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Am simþit nevoia sã exprim gândurile ce
urmeazã determinat de cele expuse de apreciatul
istoric, Dl. Neagu Djuvara în ultimul timp, spuse
îmbrãcate în haina unor adevãruri absolute. Domnia
sa, inspirându-se de la unii confraþi mai tineri (Cf.
Daniel Barbu, Pictura muralã în Þara Româneascã
în secolul al XIV-lea, Bucureºti, 1986, passim;
idem, Sur le double nom du prince Nicolas-
Alexandre, în Revue roumaine d’histoire, tom
XXV, octombrie-decembrie 1986, pag. 287-300,
passim; idem, Rome, Byzance et les Roumains.
Études sur la production politique de la foi au
Moyen-Âge, Bucureºti, 1998, passim.), a afirmat cã
primii Basarabi – Tocomerius ºi Basarab I
Întemeietorul – ar fi de originã etnicã cumanã ºi de
religie creºtinã, confesiunea catolicã (Cf. Neagu
Djuvara, O scurtã istorie a românilor povestitã celor
tineri, Bucureºti, 1999, pag. 44 ºi urm.; idem,

Thocomerius-Negru Vodã. Un voivod de origine
cumanã la începuturile Þãrii Româneºti. Cum a
purces întemeierea primului stat medieval
românesc dinainte de „descãlecãtoare” ºi pânã la
aºezarea Mitropoliei Ungrovlahiei la Argeº. Noi
interpretãri, ed. a II-a, revãzutã ºi adãugitã,
Bucureºti, 2007, passim.). 

Este o tezã veche, reactualizatã atunci când
serveºte anumite interese politice. Afirm ºi susþin cã
este o idee cu rãdãcini istorice înfipte, cel puþin, în
secolul al XVII-lea, cãci de atunci împotriva ei s-a
ridicat stolnicul Constantin Cantacuzino (Cf. Radu
ªtefan (Ciobanu) Vergatti, Pe urmele stolnicului
Constantin Cantacuzino, Bucureºti, 1982, pag. 197
ºi urm., 240 ºi urm.; stolnicul s-a opus cu patimã
„uniaþiei” cu Roma; în toatã corespondenþa lui l-a
numit pe Atanasie Anghel, „Satanache”). El a creat
un sistem coherent, peren, documentat, în spirit
umanist, care a susþinut latinitatea, continuitatea ºi
ortodoxismul românilor (Idem.).

În condiþiile actuale, sunt obligat sã reiau
documentele pentru a arãta clar cã stolnicul a avut
dreptate.

În hrisoavele de la începutul secolului al XIV-
lea, provenite de la curtea regilor Ungariei, dinastia
d’Anjou, ramura cadetã, venitã la Buda din Sicilia,
s-au pomenit în mai multe rânduri primii Basarabi.
Astfel, în anul 1324, a fost amintit întâia datã
într-un document emis din porunca regalitãþii
maghiare, numele lui Basarab, fiul lui Tocomerius
(Documente privind istoria României, C,
Transilvania, vol. II, veac XIV, pag. 129-130). A
doua oarã el a apãrut în aceeaºi formã la data de 2
noiembrie 1330: Basarab, filium Tocomerii
scismaticus...66 Idem, vol. III, veac XIV, pag. 282-
283, doc. nr. 116; textul latin la G. Györffy, Adatok
a románok XIII.századi történetéhez és a román
állam Kezdeteihez, în Történelmi Szemle, 7 (1964),
pag. 5 („Bazarab infidelis Olacus noster”)).

Însemnat este cã din acest al doilea act se aflã
mai multe informaþii. Se accentueazã cã Basarab era
voievod, fiul lui Tocomerius, nume foarte probabil
al personajului respectiv, deoarece în act se
foloseºte, firesc, un genitiv. Analiza atentã a
textului de cãtre canonicul orãdean J. Karacsonyi,
de altfel un erudit ºi doct genealogist, care a vãzut
actul original, a permis sã se afirme, din nou, cã în
paleografia hrisoavelor maghiare, scrise în limba
latinã, în secolele XIII-XIV, se confundã ades
literele T ºi C. În consecinþã, numele ar putea fi citit
Totomerius sau Tatamerius, fiind similar cu cel al
vicecancelarului curþii regale, praeposit de Alba-
Iulia (El figureazã cu numele Tatameri în 1335 (cf.
Documente privitoare la istoria românilor culese
de Eudoxiu de Hurmuzaki, vol. I, 1: 1199-1345, ed.
N. Densuºianu, Bucureºti, 1887, pag. 638-639);
Thatamerius în 1336 (cf. Hurmuzaki, vol. I, ed. cit.,
pag. 645-647, doc. no. 515; János Karácsonyi,
Genealogia domnilor valahi, trad.în limba românã
în Convorbiri literare, 1910, pag. 1029; Gy.
Györffy, Adatok a románok, p. 555, nota 103);
praepositul apare cu numele Thatamerii în 1342
(idem, pag. 672-673, doc. no. 535; István Vásáry,
Cumans and Tatars: Oriental Military in the Pre-
Ottoman Balcans, 1185-1365, Cambridge
University Press, Cambridge, 2005, pag. 152)).

Maria Holban, bunã paleografã latinistã,
absolventã a École des Chartes, a afirmat cã cele
scrise de J. Karácsonyi sunt îndreptãþite (Cf. Maria
Holban, Din cronica relaþiilor româno-ungare în
secolele XIII-XIV, Bucureºti, 1981, pag. 104.).

Acelaºi punct de vedere l-a exprimat, în anul
1964, Gy. Györffy, care ºi el a vãzut actul original.
Cu toate cã s-a arãtat de acord cu posibilitatea de
înlocuire a literelor C cu T ºi citirea numelui în
forma Totomerius sau Tatomerius, Gy. Györffy a
fãcut o amplã digresiune, pe douã pagini, asupra
cumanilor ºi a þinut sã susþinã cã numele de
Tocomerius ºi de Basarab ar fi de originã cumanã,
deci ºi purtãtorii lui ar fi cumani (Gy. Györffy, op.
cit., loc. cit., pag. 555). Turcologul maghiar L.
Rásonyi a îmbrãþiºat punctul de vedere al lui
Györffy, spunând cã numele ar deriva din Tok-
Temür (Cf. L. Rásonyi, Contributions à l’histoire
des premières cristallisations d’Etat des Roumains.
L’origine des Basaraba, în Archivum Europae
Centro-Orientalis, t. I, nr. 1-4, Budapest, 1935, pag.
251-253) 

- continuare în pagina 3 -
Prof. dr. Radu ªtefan VERGATTI
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Este ºi aceasta o expresie, slobozitã din mintea cuiva, care a pãþit-o rãu pe lumea
asta. Dacã de muºte mai scapi lovindu-le cu pliciul, dacã þânþarii sunt þinuþi la

distanþã de niscaiva stropºeli insecticide, dacã de neisprãviþi mai fugi ca sã nu te mai
gãseascã, de limba clevetitoare n-ai unde fugi, nici când eºti viu, nici când eºti mort,
numai cã veninul clevetirii lor nu pãtrunde pânã la oasele din groapã ca sã þi le îndoaie. 

Oricât am fi de lepãdaþi de lume ºi ne-ar încerca ceva evlavie ºi lepãdare de sine,
atunci când auzim expresiile înmuiate în otrãvurile zdrobitoare de inimi ºi pace,

viaþa este pusã la încercãri de rezistenþã pentru a învinge valurile care se abat asupra
noastrã. 

Citind în Urmarea lui Hristos, Toma al Câmpului (Kempis) ne aratã: „Fiul meu,
nu te necãji dacã unii gândesc rãu despre tine ºi grãiesc ceea ce nu-þi place sã

auzi. Tu trebuie sã gândeºti despre tine chiar ºi mai rãu ºi sã crezi cã nimeni nu e mai
slab decât tine”.

În timp de ispite, când cei de lângã tine sau din stirpea ta nu-þi întind o mânã de
ajutor sau un sfat bun, încurajator, atunci trebuie sã ne cãutãm mai cu atenþie pe

dinlãuntru: „Dacã trãieºti o viaþã lãuntricã, nu vei cântãri mult niºte vorbe ce zboarã în
vânt”, ne spune acelaºi Toma al Câmpului. 

Pentru a ne ocroti zilele – ºi aºa scurte – este nevoie de mare dibãcie ºi înþeleaptã
atitudine, pentru a ne stãpâni în faþa provocãrilor. A tãcea în asemenea

împrejurãri tulburi înseamnã sã ai tãrie de caracter: „Nu e puþinã înþelepciunea sã taci
la vreme rea ºi sã-þi întorci inima spre Mine ºi sã nu fii tulburat de judecata
omeneascã”.

Iatã soluþia salvatoare pe care ne-o îmbie însuºi Iisus Hristos, Mântuitorul lumii,
care a trecut prin astfel de încercãri cu mult înaintea noastrã. Toma de Kempis

ne-a lãsat peste veacuri revelatoarele cuvinte pe care le-a auzit de la Iisus: „Pacea ta sã
nu atârne de gura oamenilor. Cãci, fie cã vor tãlmãci bine faptele tale, fie cã le vor
tãlmãci în rãu, tu nu eºti, prin aceasta, un alt om. Unde este o adevãratã pace ºi
adevãratã mãrire? Oare nu întru Mine?”

Atunci când Iisus le-a spus ucenicilor Sãi: „Pacea Mea las vouã, pacea Mea dau
vouã. Vã dau nu precum o dã lumea. Sã nu vi se tulbure inima, nici sã nu se

înfricoºeze” (Ioan 14, 27), ne-a dat curaj sã întâmpinãm cu rãbdare orice încercare ne
vine de la lume. 

Rãutatea nu trebuie sã trãiascã. Dacã unul o sãdeºte, noi, ceilalþi sã nu o adãpãm
cu apa rãutãþii noastre pentru a ne rãzbuna. Astfel, într-o vreme oarecare,

rãutatea unora dintre noi se va potoli. Grija noastrã trebuie sã se îndrepte, cu rãbdare,
nu atât spre cei cuminþi ºi evlavioºi, cât spre cei care au handicapul neîmplinirii ºi al
rãutãþii care se afiºeazã cu obstinaþie prin diferite mijloace, crezându-se cã rãutatea
vindecã pe cel din care izvorãºte, ca pucioasa din adâncurile neputinþei. 

La nebuneala lumii stã ºi rãutatea. Smulgând acest cancer din rãdãcinile inimii ºi
a sufletului nostru, vom avea pacea cu oamenii ºi pacea cu Dumnezeu. Aceasta

este ºi condiþia de a vedea pe Dumnezeu: „Cãutaþi pacea cu toatã lumea ºi sfinþenia fãrã
de care nimeni nu va vedea pe Dumnezeu” (Evrei 12, 14).

Orice durere ºi amãrãciune provocãm, nejustificat, celor din jurul nostru, ne duce
în lumea de nebunealã, nestãpânitã. Dacã am fi atenþi ºi am avea delicateþe

sufleteascã ºi bunãtate, altã ar fi faþa ºi viaþa lumii în care trãim. Cine urãºte este ucigaº
de oameni, cum auzim cuvântul Domnului Iisus, de atâta amar de ani. 

Pacea ºi Sfinþenia sunt cele douã punþi de aur care ne duc în Împãrãþia luminii
dumnezeieºti. Sã luãm, cu grijã, aminte!

Sã alungãm rãutatea ºi pofta de rãzbunare ºi rãzboire!

Episcop al Argeºului ºi Muscelului
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Pentru a ne convinge cã Legea a
fost datã de Dumnezeu spre a
descoperi în chip subtil, de mai
înainte, chiar ºi adevãrul cã Patima
lui Hristos avea sã fie mântuitoare,
Sfântul Chiril al Alexandriei ne
îndeamnã sã ne mutãm atenþia
asupra cãrþii Levitic, de unde
explicã parte din simbolistica
jertfelor ºi riturilor Vechiului
Testament, dezvãluindu-ne
raþiunea subþire ºi sensul tainic al
acestora.

Jertfa de împãcare. Dacã jertfa
va fi jertfã de împãcare, de-o va
aduce din vite, fie parte
bãrbãteascã, fie femeiascã, s-o
aducã curatã înaintea Domnului.
ªi sã-ºi punã mâinile, cel o aduce,
peste capul darului ºi sã-l junghie
înaintea uºilor cortului mãrturiei.
Iar fii lui Aaron, preoþii, vor turna
sânge peste jertfelnic, împrejurul
arderilor de tot. ªi sã aducã din
jertfa mântuirii dar Domnului
grãsimea care acoperã pântecele ºi
amândoi rãrunchii ºi grãsimea de

pe ei, cea de pe coapse ºi seul de
pe ficat. ªi le vor aduce pe ele fiii
lui Aaron, preoþii, pe jertfelnic,
spre ardere de tot, peste lemnele
de pe focul de pe jertfelnic, spre
miros de mireasmã plãcutã
Domnului. 

a. Animalul 
de jertfã 

Nu conta de era de parte
bãrbãteascã sau de parte
femeiascã, întrucât litera Legii
face referire la Hristos în Care nu
mai este parte bãrbãteascã sau
femeiascã (Galateni 3, 28). Însã
trebuia neapãrat sã fie cu
desãvârºire curat de orice patã,
fiind chip al neprihãnitului
Emanuil. Hristos S-a vãdit pe
Sine Jertfã atotsfântã ºi fãrã patã,
atât înaintea duhurilor, zicând:
Vine stãpânitorul lumii acesteia
ºi nu va afla în Mine nimic (Ioan
14, 30), cât ºi înaintea oamenilor,
când a zis: Cine dintre voi Mã

poate vãdi de vreun pãcat?

b. Modul sacrificãrii jertfei
Aceea se junghia înaintea uºilor cortului mãrturiei,

înaintea Domnului, pentru cã ºi moartea Fiului s-a
sãvârºit înaintea ochilor lui Dumnezeu Tatãl; ºi Emanuil
a murit lãrgindu-ne uºile intrãrii în Sfânta Sfintelor ºi
deschizând uºa Bisericii de sus celor ce cred. 

Porunca de a turna sângele la temelia jertfelnicului dã
de înþeles cã moartea lui Hristos avea sã fie sfântã,
sufletul Sãu punându-se pentru Biserica Sa. Jertfelnicul e
chipul Bisericii, iar sângele al sufletului. 

Predarea sau sfinþirea mãruntaielor, adicã a grãsimii, a
ficatului ºi a rãrunchilor, aratã cã toate ale lui Hristos sunt
sfinte. Cei vechi considerau ficatul drept centrul miºcãrii
poftelor sau dorinþelor, iar rãrunchiul- o pãrticicã a
trupului care discerne, care alege, deosebeºte ceea ce-i de
prisos de ceea ce este de folos. Acestea,  ficatul ºi
rãrunchii, respectiv pofta ºi mintea sau partea raþionalã,
au fost curãþite, sfinþite ºi îndreptate prin Jertfa lui
Hristos, încât putem mãrturisi cu recunoºtinþa
Psalmistului: Înaintea Ta este toatã pofta mea (Psalm 37,
9), cã Tu ai câºtigat rãrunchii mei Doamne.

Grãsimea, apãrând la animalele viguroase ºi bine
hrãnite, e simbolul creºterii, al creºterii în virtutea cea
bine plãcutã lui Dumnezeu.

Prof. Andrei CÃNUÞÃ

În umbrã, în Lege în umbrã ºi în Scripturã (XLVIII)

JJJJeeeerrrrttttffffeeeelllleeee    LLLLeeeeggggiiii iiii     VVVVeeeecccchhhhiiii     pppprrrrooooffffeeeeþþþþeeeesssscccc    
JJJJeeeerrrrttttffffaaaa    lllluuuuiiii     HHHHrrrriiiissssttttoooossss    cccceeeeaaaa    mmmmâââânnnnttttuuuuiiiittttooooaaaarrrreeee

Urmãtoarea slujbã pe care o întâlnim în
Molitfelnic este Taina Sfântului
MASLU. Pentru  o mai bunã înþelegere a
acestei slujbe, în cele ce urmeazã vom
face o scurtã prezentare conform
învãþãturii Catehismului nostru ortodox.
Menþionãm cã Maslul se poate sãvârºi în
bisericã, dar ºi în casa bolnavului pentru
care se face slujba. Dupã predania veche
a Bisericii, pentru slujba Sfantului Maslu
trebuie ºapte preoþi, închipuind cele ºapte
daruri ale Duhului, numãrate de proorocul
Isaia (11, 2-3). Numãrul acesta simbolic
aminteºte ºi unele fapte din Sfânta
Scripturã a Legii Vechi, din care se vãd
mila ºi îndurarea lui Dumnezeu. Astfel,
de ºapte ori s-a plecat proorocul Elisei
peste un copil mort pe care 1-a înviat (IV
Regi 4, 34-35). De asemenea, ºapte au
fost preoþii care au sunat din trâmbiþe ºi
de ºapte ori a fost înconjuratã cetatea
Ierihonului, când a fost cuceritã de
izraeliþi, la intrarea lor în pãmântul
Fãgãduinþei (Iosua 6, 13-16); de ºapte ori
s-a rugat proorocul Ilie pe muntele
Carmel, pãnã când Dumnezeu a dat
ploaie pãmântului ars de secetã (III Regi
18, 42-45) – conf. Sf. Simion al
Tesalonicului, Despre Sfântul Maslu,
cap. 283, pag. 183, 184.  La nevoie pot
sluji însã Sfantul Maslu ºi mai puþini
preoþi: trei (pentru numãrul Treimii) sau
cel puþin doi. În tot cazul, numai un

singur preot nu poate sãvârºi Sfantul
Maslu, cãci Sf. Apostol ne spune sã
chemãm preoþii Bisericii. (Iacov 5, 14),
iar nu pe un preot. Numai ºi numai în
cazurile excepþionale, în caz de rãzboi, pe
front sau când distanþele sunt foarte mari
ºi nu permit prezenþa celui de-al doilea
slujitor se poate sluji Sfântul Maslu de
cãtre un singur preot. În ceea ce priveºte
timpul când se poate face maslul, putem
spune cã  nu sunt zile sau timpuri anumite
pentru sãvârºirea Sfântului Maslu. Se face
oricând e nevoie. În popor se obiºnuieºte

a se sãvârºi mai ales în zilele de post,
pentru ca rugãciunea sã fie însoþitã ºi
dublatã  de postire. În Sãptãmâna
Patimilor se obiºnuieºte Miercuri, Joi ºi
Vineri, dar mai ales în Sfânta ºi Marea
Miercuri, înaintea Ceasurilor, în
amintirea Ungerii Mântuitorului cu mir
de cãtre femeia cea pãcãtoasã (Luca 7,
37-38). Atunci se face în biserici Sfântul
Maslu de obºte, adicã pentru mai mulþi
bolnavi, cu sobor de mulþi preoþi.
Bolnavul pentru care se slujeºte Sfântul
Maslu trebuie mai întâi sã se

spovedeasca, pentru ca sã i se dea, prin
Sfântul Maslu, curãþire sufleteascã, adicã
iertarea pãcatelor ºi tãmãduirea trupului
de boalã - Molitfelnicul, Povãþuirea de la
începutul slujbei Sfântului Maslu (Ed.
1984, pag. 114). De remarcat faptul cã,
întrucât prin Taina Sfantului Maslu se
dobândeºte nu numai tãmãduire de bolile
trupului, ci ºi iertarea pãcatelor, se poate
face maslu nu numai pentru cei bolnavi,
ci ºi pentru cei sãnãtoºi. Slujba Sfântului
Maslu are loc înaintea unei mese pe care
se pune Sfânta Evanghelie, lumânãri (de
regulã ºapte), un vas cu grâu sau cu fãinã
ºi unul cu untdelemn, precum ºi ºapte
beþiºoare de busuioc înfãºurate cu vatã, cu
care preoþii vor unge pe bolnav.  

Ce trebuie sã ºtim despre
untdelemnul de la Sfântul Maslu? 

Fiind binecuvântat de preoþi cu
chemarea lui Dumnezeu, acest untdelemn
este sfinþit ºi plin de darul dumnezeiesc al
Duhului Sfânt, ca ºi apa Botezului. El are
puterea de a Sfinþi sufletul ºi de a tãmãdui
trupul, a izgoni bolile, a vindeca rãnile, a
curãþi întinãciunea pãcatului ºi a
împãrtãºi mila ºi îndurarea lui Dumnezeu.
De aceea, untdelemnul rãmas de la
Sfântul Maslu, ca ºi fãina binecuvântatã
atunci, trebuie pãstrate cu cinste în loc
ales. El poate fi folosit numai în scopuri
curate si evlavioase (a se vedea Sf.
Simion al Tesalonicului, Despre Sf.
Maslu, cap. 2). Se obiºnuieºte ca din fãina
ºi untdelemnul de la Sfântul Maslu sã se
faca o turtiºoarã din care se dã bolnavului
sã mãnânce. În unele pãrþi, din aceastã
fãinã se fac prescuri pentru Liturghie.
Untdelemnul se poate pune în candelã, fie
în casã, fie la bisericã.

Pr. Florin IORDACHE

Molitfelnicul tâlcuit

TTaaiinnaa  SSffâânnttuulluuii  MMAASSLLUU
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La rândul sãu, orientalistul român Aurel Decei a fost de acord

cu origina turcicã a numelui de Tocomer, probabil venit de la
uzi, pecenegi ori cumani. (Aurel Decei, Relaþii româno-
orientale. Culegere de studii, Bucureºti, 1978, pag. 196) El l-a
tradus prin „fier tare” (Ibidem.), corectat de Dl. Neagu Djuvara,
care l-a considerat „fier cãlit” (Cf. Neagu Djuvara,
Thocomerius-Negru Vodã., ed. cit., pag. 113). Aurel Decei ºi-a
continuat consideraþiile, afirmând cã pe baza unor calcule
onomastice nu se pot face aprecieri asupra originii etnice, iar
Tocomerius ºi Basarab sunt net români. (A. Decei, op. cit., pag.
196).

Aceeaºi apreciere a reluat-o recent ºi istoricul maghiar de la
Cambridge, István Vásáry. El s-a arãtat uimit de concluziile la
care a ajuns Gy. Györffy. În final, Vásáry a susþinut cã
Tocomerius ºi Basarab erau români. (Cf. I. Vásáry, op. cit., pag.
152-153.)

A susþinut îndreptãþit aceastã idee, deoarece în actele
maghiare, de obicei se indica ºi origina etnicã. În documentul
scris la 26 iunie 1325, în Visegrad, de magistrul Ladislau,
praepositul bisericii Tytel, secretar al cancelariei regale, în fapt
o reclamaþie a unui oarecare Pavel, care înºtiinþa cã a fost jignit
regele, se indica ºi origina etnicã a fãptaºului: ªtefan, fiul
contelui Parabuh cumanul, iar despre Basarab se scria cã era
voievod, olah ºi schismatic. (Gy. Györffy, op. cit., loc. cit., pag.
541-542 ºi urm.).

Atunci când s-a scris despre alþi cumani, Ioan, Petru etc., li
s-a precizat originea etnicã. (Cf. M. Holban, op. cit., pag. 103 ºi
urm.).

În cazul lui Basarab, numele lui a fost pomenit alãturi de
atribute ca „infidelius”, „olahus”, „scismaticus”. Sunt termeni
clari. Cel de „infidelius”, de necredincios, se referã la raporturile
cu regalitatea maghiarã, cãreia nu voia sã i se supunã. (Idem,
pag. 90-124; Radu ªtefan Vergatti, Documente maghiare despre
lupta dintre domnul român Basarab I Intemeietorul ºi regele
Ungariei Charles Robert d’Anjou (9 – 12 noiembrie 1330), în
Omagiu istoricului Florin Constantiniu, Focºani, 2003, pag. 22-
40). 

Ceilalþi doi termeni, cel de „olahus” ºi cel de „scismaticus”,
apar în actele timpului când este pomenit numele lui Basarab ca
român ºi ortodox. Atunci când a amintit cã în anul 1322 s-a
cãsãtorit fiica lui Basarab I, Theodora, cu þareviciul Ioan
Alexandru, cronicarul-împãrat Ioan VI Cantacuzino a inserat
acest eveniment, privit ca pe o alianþã matrimonialã între doi
monarhi ortodocºi (Ioannes Cantancusinus ex Imperatoris,
Historiarum Libri, IV, Cura L Schopeni, Bonn, vol. I, 1828,
pag. 175.). Acelaºi basileu-cronicar, când a scris despre catolici,
contele Amedeo VI de Savoia – „contele verde” – a precizat cã
acesta ºi oamenii lui erau necredincioºi. Nu a fost cazul lui
Basarab, socotit drept-credincios. Actul din 1326, scris din
porunca regelui Charles Robert pentru curia papalã, a fost
dovedit de Maria Holban a fi un fals (Cf. M. Holban, op. cit.,
pag. 103-104). El urmãrea sã justifice banii trimiºi de pontif
într-un scop bine precizat: lupta contra tãtarilor. În realitate,
atunci nu s-a dat nicio luptã cu Hoarda de Aur, Hoarda Albastrã
etc. Regele a cheltuit banii pentru sine. Venirea misionarilor din
ordinul dominicanilor la curtea lui Basarab aratã cã pontifii erau
bine informaþi asupra realitãþilor de la Dunãrea de Jos. ªtiau cã
adevãratul stãpân al locului era Basarab, iar integrarea lui în

actele maghiare între dregãtorii regelui Charles Robert era o
fantezie. (Ibidem) 

Regele prezenta un vis, o dorinþã a lui ca pe o realitate. În
fine, Basarab a fost în raporturi de vecinãtate cu regalitatea
maghiarã, o vasalitate de tip planum, care acoperea ca o plasã de
pãianjen întreaga Europã, dar nu impunea anumite obligaþii ca
relaþiile decurse de vasalitatea de tip linium. (Cf. Robert
Boutruche, Seigneurie et  féodalité, t. I, Le premier âge des liens
d’homme à homme, Paris, 1959, pag. 55 ºi urm.

Mai mult, misionarii din ordinul cãlugãrilor cerºetori doreau
sã-l convingã pe Basarab sã aducã lângã el, la Curtea de Argeº,
un ierarh de confesiune catolicã. Era firesc. În mentalitatea
oamenilor din Evul Mediu totdeauna monarhul trebuia sã aibã
lângã el un ierarh de rang corespunzãtor. Or, Basarab avea
alãturi de el un ierarh de confesiune ortodoxã care slujea în
prima bisericã de rit rãsãritean, din Curtea de Argeº. Vestigiile
ei au fost descoperite cu peste trei decenii în urmã, aflându-se
sub actuala Bisericã Domneascã. (Cf. Nicolae Constantinescu,
Curtea de Argeº, 1200-1400. Asupra începuturilor Þãrii
Româneºti, Bucureºti, 1984, passim.)

De altfel, toate actele referitoare la campania lui Charles
Robert din toamna anului 1330, împotriva lui Basarab ºi lupta de
la 9-12 noiembrie 1330, nedrept numitã „de la Posada”, alãturã
numelui domnului român, totdeauna, termenii amintiþi de
„olahus” ºi „scismaticus”. (Radu ªtefan Vergatti, Documente
maghiare, loc. cit., pag. 22-40)

Or, dacã se scrie despre el cã era „schismatic” ºi se
accentueazã aceastã credinþã, înseamnã cã era ortodox, situaþie
recunoscutã ºi de misionarii pontificali. Fiind autocrat,
„samodîrjeþ”, de sine stãtãtor, chiar înainte de anul 1330, el a
avut lângã sine un ierarh care slujea în prima bisericã ortodoxã
de lângã curtea domneascã. Nu încape nicio îndoialã cã biserica
era ortodoxã ºi servea curþii domneºti. Tot planul bisericii ºi
vestigiile arheologice o dovedesc. (Cf. N. Constantinescu, op.
cit., passim.)

Argumentele Domnului Daniel Barbu pentru a demonstra cã
Tocomerius, Basarab ºi fiul acestuia din urmã, Nicolae
Alexandru, ar fi fost creºtini de confesiune catolicã, nu sunt
convingãtoare2626 Cf. Daniel Barbu, Sur le double nom du
prince Nicolas-Alexandre, în Revue roumaine d’histoire, tom
XXV, octombrie-decembrie 1986, pag. 287-300.

Epistola papalã a lui Ioan XXII din Avignon (1316-1339) de
la 1 februarie 1327 are caracterul unei circulare adresatã de
pontif cãtre toþi înalþii dregãtori ai regatului maghiar – banul de
Severin, voievodul Transilvaniei etc. – între care se înscrie ºi
voievodul transalpin, Basarab (ªt. Pascu, Contribuþiuni
documentare la istoria românilor în sec. XIII ºi XIV, Sibiu,
1944, pag. 21; a se vedea ºi comentariile lui ª. Turcuº, Sfântul
Scaun ºi românii în secolul al XIII-lea, Bucureºti, 2001, pag.
284 ºi urm.), deci cuvintele de la început aratã foarte clar cã
reprezentau numai o formulã de politeþe în adresarea cãtre
Basarab. Practic, nu au reprezentat niciodatã altceva pentru un
om care este obiºnuit cu literatura epistolarã medievalã.
Celelalte argumente sunt ºi ele la fel de puþin pledante pentru
îmbrãþiºarea confesiunii catolice de cãtre fiul lui Basarab,
Nicolae Alexandru. Acesta, în anul 1345 ar fi preluat un al
doilea nume, ceea ce ar demonstra abjurarea de cãtre el a
catolicismului ºi trecerea la ortodoxism. În favoarea tezei sale,
D. Barbu aduce ºi modul în care este reprezentat Nicolae

Alexandru în fresca din Biserica Domneascã din Curtea de
Argeº: într-o posturã umilã faþã de Sf. Nicolae ºi Sf. Treime.
Preluarea numelui de Nicolae ºi alãturarea lui celui de
Alexandru nu constituie o dovadã a abjurãrii catolicismului ºi
îmbrãþiºãrii ortodoxismului. Preluarea unui nou nume,
schimbarea unui nume era o practicã obiºnuitã la domnii Þãrii
Româneºti: Mircea cel Mare s-a numit iniþial Dumitru; Vlad
Cãlugãrul, înainte de ocuparea tronului a avut ºi el numele de
Dumitru; Radu Paisie, pânã la întronare, a purtat numele de
Petru; Mircea Ciobanul a fost numit ºi el Dumitru pânã în clipa
preluãrii jilþului domnesc etc. Toþi au recurs la aceastã
schimbare de nume fãrã a-ºi abjura credinþa. Era o practicã
asemãnãtoare cu aceea a celor care intrau în viaþa monahalã
când adoptau un alt nume. 

Mã întreb, oare nu era acelaºi obicei ºi în practica cutumiarã
a domnilor valahi?

În ceea ce priveºte reprezentarea lui Nicolae Alexandru în
fresca Bisericii Sf. Nicolae ca un personaj umil în faþa Sfintei
Treimi ºi a Sf. Nicolae, o gãsesc absolut fireascã. Daniel Barbu,
specialist în istoria artelor ºi Neagu Djuvara, dupã el, dovedesc
a nu cunoaºte conþinutul erminiilor bizantine. În toate,
personajele principale sunt Sfânta Treime ºi sfinþii, nu domnul
care le cere, supus, îndurare cãci de la ei obþinea miruirea în
vederea ocupãrii tronului. 

Nu este o situaþie care sã te ducã cu gândul la o abjurare. Nu
este cazul. În acel moment, 1345, Nicolae Alexandru nu era
domn, ci, cel mult, asociat la domnie. El era, ca ºi în trecut,
drept-credincios al Bisericii Ortodoxe existente la curtea Þãrii
Româneºti, fiind probabil la acea datã începutã ºi construcþia
Bisericii Domneasca Mare, cu hramul Sf. Nicolae. Aceasta din
urmã a fost justificat apreciatã de bizantinistul francez Charles
Diehl a fi reprezentat, în secolul al XIV-lea cea mai mare
construcþie în stil bizantin din Sud-Estul Europei. Nu are
importanþã dacã la ridicarea ei au lucrat meºteri sârbi, bulgari
etc., cãci biserica nu a fost niciodatã cu un caracter etnic, ci
multi-etnic. 

Aducerea, în anul 1359, probabil în luna mai, a mitropolitului
Hyacinth din Vicina în noul sediu al Mitropoliei din Curtea de
Argeº, consfinþeºte vechea ºi neîntrerupta legãturã a Bisericii
Rãsãritului cu domnii Þãrii Româneºti, cu dinastia Basarabilor.
Nimic nu aratã a fi fost ei, vreodatã, catolici. 

Biserica Ortodoxã le-a servit, i-a ajutat, sã-ºi apere pãmântul
ºi neamul împotriva ofensivei regatelor catolice vecine, Regatul
Ungariei ºi Regatul Poloniei, care sub haina confesiunii îºi
serveau interesele expansioniste. 

Existenþa unor soþii de domn, a unor doamne catolice –
doamna Clara, doamna „Mara” de Tolmay – nu surprinde prea
mult. Ele erau „pãrþi” ale unor contracte matrimoniale cu
valoare politicã, dar nu mai mult. Nici Biserica Ortodoxã, nici
marea boierime nu le-ar fi acceptat sã se amestece în treburile
statului. Puteau rãmâne simple soþii. Datoritã toleranþei
românilor, li s-a permis sã-ºi ridice capele, cum a fost Cloaºterul
de la Câmpulung Muscel, (Alãturi de aceastã capelã atribuitã
doamnei Clara, în oraºele româneºti au mai fost ridicate biserici
pentru comunitãþile catolice; astfel a fost Sf. Iacob din
Câmpulung Muscel ºi Sf. Maria Graziani din Târgoviºte) dar
dacã judec dupã dimensiunile lãcaºului de cult, vãd cã numãrul
catolicilor era redus – câteva zeci, poate o sutã de credincioºi.
Deci, numãrul se rezuma strict la suita doamnei. Aºadar, pot
conchide:

1. Primii Basarabi erau români, nu cumani. Dacã ar fi
aparþinut ultimei etnii, atunci ar fi putut fi obedienþi episcopiei
itinerante a Cumaniei, pomenitã din 1234 de pontiful Grigore al
IX-lea.

2. Totdeauna, domnii Þãrii Româneºti au fost creºtini de
confesiune ortodoxã. A fost o credinþã ºi o lege nescrisã, impusã
de români tuturor domnilor lor, pânã la ultimii regi. Sã nu se
uite, în acest sens, cã atât Regele Carol I, cât ºi nepotul sãu,
Regele Ferdinand I Unificatorul, îngropaþi în Biserica Mãnãstirii
Curþii de Argeº, au fost obligaþi sã îmbrãþiºeze credinþa în
Ortodoxie ºi sã moarã slujind-o.   

Prof. dr. Radu ªtefan VERGATTI

BBIISSEERRIICCAA  OORRTTOODDOOXXÃÃ
ªªII    PPRRIIMMIIII  BBAASSAARRAABBII

În atenþia profesorilor 
de Religie din Argeº

CCoonnssffããttuuiirree  llaa  îînncceeppuutt
ddee  aann  ººccoollaarr

Sâmbãtã, 19 septembrie, 
vor avea loc consfãtuirile
profesorilor de Religie la

Protoieria Piteºti, 
începând cu ora 9,00.

Inspector de Religie, 
Prof. Gheorghe DINCÃ

În incinta Casei de Culturã a Oraºului Mioveni,

LLaannssaarreeaa  EExxppoozziiþþiieeii  AAnniivveerrssaarree  ddee  55  aannii  aa  OOrrtthhpphhoottoo  
Dupã cinci ani de existenþã în spaþiul virtual, comunitatea Orthphoto organizeazã în anul

2009 o expoziþie fotograficã aniversarã. Cu aceastã ocazie sunt expuse 300 de fotografii
dintre cele mai reuºite publicate pe site, fotografiile aparþinând unui numãr de 170 de autori
din 43 de þãri de pe 5 continente. Dintre cele peste 100 de þãri din lume de unde este accesat
site-ul nostru ºi cele peste 1300 de vizite înregistrate zilnic, România este a doua þarã în ceea
ce priveºte audienþa acestui serviciu fotografic, dupã Polonia, þara gazdã a serverului
Orthphoto.

Astfel, cu binecuvântarea Prea Sfinþitului Calinic, Episcop al Argeºului ºi
Muscelului, Orthphoto ºi Centrul Cultural Mioveni, împreunã cu Primãria Oraºului
Mioveni vã invitã Sâmbãtã, 19 Septembrie 2009, începând cu orele 16.00, la lansarea
Expoziþiei Aniversare de 5 ani a Orthphoto, în incinta Casei de Culturã a Oraºului Mioveni.

Evenimentul va avea invitat pe teologul ºi scriitorul Laurenþiu Dumitru, dar
ºi numeroºi invitaþi din spaþiul clerical ºi cultural.

Expoziþia poate fi vizitatã pânã pe 27 septembrie.
Dupã Mioveni, expoziþia aniversarã Orthphoto va fi expusã ºi la Iaºi. Vã aºteptãm cu drag!

Ionuþ TRANDAFIRESCU
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- continuare din numãrul 424-
Unul din aceºti strãluciþi episcopi este ºi Sfântul Niceta care

era nu numai un strãlucit cântãreþ dar ºi un metodist desãvârºit
în sensul modern al cuvântului care a dat norme clare ºi precise
asupra felului cum trebuie sã cânte credincioºii în bisericã.

Sfântul Niceta de Remesiana este însã revendicat ºi de
muzicologia româneascã modernã care îl considerã primul
imnolog ºi imnograf creºtin (Vezi Breazul, George, Istoria
muzicii româneºti, Tipografia ºi litografia învãþãmântului,
Bucureºti, 1956, pag. 43-47; 52-54.).

În pãrþile noastre, cântarea în comun a credincioºilor în
bisericã a cunoscut vremuri de mare înflorire tot în secolele IV
ºi V datoritã unui alt tratat asupra cântãrii bisericeºti din acele
timpuri scris tot de Sfântul Niceta ºi intitulat: „De psalmodiae
bono” (Despre folosul cântãrii).

Lucrarea aceasta reprezintã pentru cântarea bisericeascã din
primele secole creºtine o realizare epocalã, ºi este consideratã a
fi primul tratat de muzicã creºtinã în afara de cel al Fericitului
Augustin care prezintã muzica mai mult ca tehnicã
componisticã ºi de interpretare a lucrãrilor laice ºi mai puþin ca
îndreptar a executãrii ei în bisericã.

Ideile ºi temele predilecte ale autorului acestei lucrãri sunt
de un realism ºi de o profunzime teologicã ºi artisticã demnã de
toatã admiraþia noastrã acelor de azi.

Reiese din aceastã minunatã lucrare dedicatã cântãrii
bisericeºti cã aceasta, este o jertfã adusã lui Dumnezeu ºi
trebuie fãcutã din inimã curatã, sincerã ºi încãlzitã de focul
sacru al lui Dumnezeu evitându-se în acest fel afectãrile teatrale
care îndepãrteazã pe om de Dumnezeu conducându-i stãrile
afective spre alte orizonturi, de regulã cele artistice.

Dorinþa fierbinte a autorului acestei lucrãri este de a dezvolta
gustul ºi practicarea mijloacelor de curãþare ºi înãlþare a
sufletului spre Dumnezeu prin priveghere ºi cântare în comun.

Iatã ce ne spune unul din marii teologi ai Bisericii noastre cu
privire la condiþiile pe care trebuie sã le îndeplineascã o
cântare executatã în bisericã: „Ne trebuie o anume muzicã
bisericeascã ºi în genere religioasã, care sã nu ne transporte
cu gândul când o auzim, nici la teatru, nici la circ, nici la
sala de dans, nici la turma de oi sau de capre, o muzicã
sobrã, spiritualã, creºtinã, simplã dar sublimã prin
spiritualitatea ºi simplitatea ei, care sã ne facã sã simþim cã
suntem în bisericã ºi sã trezeascã în noi dorinþa de a fi cum
ne vrea Biserica” (Vezi Mihãlcescu I. Prof. Pr. Despre
muzica bisericeascã, Art. în: Glasul Bisericii, seria I, an
XLIV, nr. 1. Bucureºti, 1929, pag. 43; Vezi ºi Ene Prof. Pr.
Temeiuri biblice ºi tradiþionale, pentru cântarea în comun a
credincioºilor, Art. în: „Studii Teologice“, Nr. 1-2 (ian-
febr) seria a II-a, anul VI, 1954, pag. 17-38.).

Atât în psalmi cât ºi în nenumãrate locuri din Sfânta
Scripturã în general, se vorbeºte despre cântare ca jertfã
adusã lui Dumnezeu: „Voi lauda numele Dumnezeului meu
cu cântare ºi-L voi preamãri pe El cu laude. ªi acestea mai
plãcute vor fi Domnului decât viþelul tânãr cãruia abia-i
rãsar coarne ºi unghii” (Ps. LXVIII, 35-36).

Sfinþii Pãrinþi ca Sfântul Ioan Gurã de Aur, Sfântul
Vasile cel Mare, Sfântul Grigore de Nazianz, Sfântul
Ambrozie, Sfântul Casian, Cassiodor ºi alþii, care au pus
accent deosebit pe cântare privind educaþia moral-religioasã a
tinerilor, vorbesc despre curãþia inimii ºi a sufletului ºi dispreþul
faþã de bucuriile simþuale: „Sã închidem urechile la cântecele
care pervertesc sufletul – scrie Sfântul Vasile cel Mare - cãci
prin acest fel de muzicã sunt nãscute în general pasiunile servile
ºi josnice.

Sã cântãm mai de grabã celãlalt fel de muzicã ce conduce la
bine ºi de care se servea ºi David, poetul cântãrilor sfinte” (Vezi
Sântul Vasile cel Mare. Cuvântarea cãtre tineri despre citirea
cãrþilor pãgâne, în:7 Migne P. G. XXXI, col. 581. CD).

ªi atunci ca ºi acum Sfinþii Pãrinþi erau îngrijoraþi de
influenþele nefaste ale cântãrilor laice asupra multor creºtini
care cãdeau pradã mrejelor seducãtoare ale muzicii teatrale ºi
pe care slujitorii ei încercau sã o introducã în Bisericã, atentând
în acest fel, cu voie sau fãrã voie, la simplitatea, profunzimea ºi
frumuseþea cântãrii bisericeºti tradiþionale.

Sfântul Niceta, Fericitul Ieronim, Sfântul Ciprian, Fericitul
Augustin, Tertulian, Sfântul Efrem Sirul ºi alþii au intervenit
energic pentru a canaliza cântarea bisericeascã pe adevãratul ei
fãgaº, mustrând, sfãtuind ºi îndemnând pe credincioºii lor sã
laude pe Dumnezeu cum se cuvine, adicã mai mult cu inima
decât cu vocea.

Problema aceasta a contaminãrii, adicã a influenþii muzicii
laice asupra unora dintre slujitorii Bisericii noastre, este actualã

ºi azi; de aceea strigãtul Pãrinþilor ºi Sfinþilor din perioada
veacurilor creºtine trebuie privit cu atenþie ºi respect întrucât
melodia este haina de sãrbãtoare a ideilor religios-morale ºi
dogmatice ºi aceasta trebuie promovatã, nu cea împestriþatã cu
cântãri otrãvitoare de suflet ºi simþiri.

Menþionãm de asemenea cã majoritatea Sfinþilor Pãrinþi
considerã cã în timpul cântãrii cel care o executã nu trebuie sã
arate dispreþ faþã de voce, adicã sã cânte rãu. Iatã ce scrie
Fericitul Augustin în aceastã problemã: „Cântã lui Dumnezeu
dar sã nu cânþi rãu. El nu vrea sã-I superi urechile Sale. Cântã
bine fratele meu. Tu tremuri atunci când þi se cere sã cânþi
înaintea unui bun muzician, temându-te ca artistul sã nu-þi
reproºeze lipsa ta de cunoºtinþã; dar dacã tu cânþi lui Dumnezeu,
trebuie sã-I aduci o cântare tot atât de desãvârºitã ca sã nu
displaci unor urechi atât de perfecte” (Vezi Fericitul Augusta
Enarratio în: Ps. XXXII, 3 (Cuv. 1,8)).

„Cei ce vin în biserici spre a cânta, scrie canonistul Nicodim,
Milaº-Voicu sã nu se foloseascã nici de strigãte excesive, silind
ºi firea spre rãcuire, nici sã rosteascã ceva dintre cele ce nu se
potrivesc ºi nu sunt proprii Bisericii; ci cu luare aminte ºi cu
umilinþã sã se aducã cântãri de laudã Dumnezeului celui ce
vede cele ascunse. Cãci cuvântul sfânt a învãþat pe fiii lui Israel
sã fie cucernici” (Vezi Milaº Nicodim Dr. Canoanele Bisericii
Ortodoxe, Voi. I, part. II., Arad 1931. pag. 452).

O altã caracteristicã a cântãrii bisericeºti a primelor veacuri
creºtine dupã Sfântul Niceta ºi Sfinþii Pãrinþi menþionaþi mai
sus, este aceea cã ea trebuie sã fie comunã, omofonã ºi
uniformã.

Având în vedere acest deziderat Sfântul Niceta opta pentru o
cântare a tuturor credincioºilor indiferent de sex, vârstã sau
condiþie socialã, care sã formeze un tot unitar ºi armonie plãcutã
lui Dumnezeu ºi nu a oamenilor.

ªi Sfântul Grigore de Nyssa asemenea celorlalþi Sfinþi
Pãrinþi este pentru o cântare cu caracter de unitate bine ritmatã

ºi în bunã armonie cu formaþia de cor. Iatã ce scrie Sfântul
Grigore cu prilejul slujbei înmormântãrii Sfintei Macrina, sora
Sfântului Vasile cel Mare: „Atunci când cortegiul se puse în
miºcare, toþi, de la primul pânã la ultimul, intonarã un cântec
religios în genul imnului celor trei copii” (Vezi Sfântul Grigore
de Nyssa, Despre viaþa Sfintei Macrina, sora Sfântului Vasile
cel Mare, Migne, P.G. XLVI, col. 993. A; citat dupã Th. Gerald
op.cit. pag. 110).

Iatã ce spune de asemenea ºi unul dintre cei mai însemnaþi
liturgiºti ai Bisericii noastre despre desãvârºita comuniune a
slujitorilor Sfântului Altar cu credincioºii în timpul sãvârºirii
Sfintei Liturghii, când cântarea bisericeascã trebuie sã fie în
armonie perfectã cu sfinþii slujitori: „Liturghia credincioºilor a
fost întocmitã dintru început în vederea participãrii active a
poporului la ea. In cursul ei, rolul liturghisitorilor ºi al
credincioºilor se condiþioneazã reciproc, precum remarca
Sfântul Ioan Gurã de Aur însuºi, în legãturã cu rugãciunea
Sfintei Euharistii ... nu numai preotul singur mulþumeºte, ci ºi
tot poporul. Pentru cã numai dupã ce a primit mai întâi
rãspunsul lor ºi numai dupã ce s-a învoit cã „cu vrednicie ºi
dreptate” este sã se facã aceasta, atunci începe preotul
rugãciunea Euharisticã” (Vezi Vintilescu. Petre, Prof. Pr.
Cântarea poporului în bisericã în lumina Liturghierului Art.
în: BOR, anul LXIII, nr. 9, 1945, pag. 410-411).

Aproape în unanimitate ºi în aceiaºi termeni Sfinþii ºi
scriitorii bisericeºti ca: Clement Alexandrinul, Cassiodor,
Diodor de Tars, Sfântul Ioan Gurã de Aur, Sfântul Efrem Sirul,
Sfântul Ambrozie, Fericitul Ieronim, Fericitul Augustin, marele
Patriarh al Constantinopolului din secolul V, Teodoret al
Cirului ºi alþii, converg spre credinþa fermã cã muzica
bisericeascã executatã cu dãruire, talent, dragoste ºi viaþã curatã
conduce la blândeþe, rãbdare, înalþã sufletele cãtre Dumnezeu,
dã bucurii nebãnuite ºi contribuie direct ºi nemijlocit la
instrucþia noastrã, potolind în acest fel gândurile furtunoase ºi
tulburãtoare, aducând odihna ºi pacea mult visatã, de toþi
creºtinii.

Iatã ce ne spune în acest sens, Teodoret episcopul Cirului în
a sa Istorie Bisericeascã: „Tot aºa, când Armonios al lui
Bardesanes a compus odatã niºte cântãri în care amesteca
necredinþa cu dulceaþa melodiei ºi-i încânta pe cei ce le
ascultau, vânându-i spre pierzanie, Efrem a luat de la aceste
cântãri armonia melodiei ºi a insuflat credinþa cea adevãratã,
oferind celor ce-l ascultau o doctorie foarte plãcutã ºi totodatã
folositoare sufletelor noastre” (Vezi Teodoret episcopul
Cirului. Istoria Bisericeascã, traducere de Pr. Prof. Vasile
Sibiescu. Editura Institutului Biblic ºi de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Române, Bucureºti, 1995, pag. 194).

Ajungând la finalul acestei scurte prezentãri a preocupãrilor
Sfântul Niceta de Remesiana ºi a altor Sfinþi Pãrinþi ºi scriitori
bisericeºti din perioada primelor veacuri creºtine privind
cântarea bisericeascã tradiþionalã a Bisericii Ortodoxe, se
cuvine a concluziona urmãtoarele:

1) Sfântul Niceta de Remesiana a fost unul dintre cei mai
mari apãrãtori  ai  credinþei  ortodoxe  împotriva  marilor  erezii
ºi superstiþiilor pãgâne care o atacau constant ºi cu exacerbatã
virulenþã.

2) Prin lucrãrile  sale  catehetice,  dogmatice  ºi  muzicale
fãcea legãtura între patristica Orientalã ºi cea Occidentalã
sprijinindu-se în argumentarea sa pe Sfânta Tradiþie,
autoritatea Sfinþilor Pãrinþi ºi a Sinodului întâi ecumenic.

3) Cântarea în comun a credincioºilor trebuie sã
izvorascã din inimã curatã, sã nu degenereze în exchibiþii
teatrale, ci sã exprime adevãratul   duh   creºtin   al
sufletelor  credincioºilor  Bisericii noastre. „Cântarea în
comun - scrie Nicolae Lungu - are menirea sã creeze acel
fluid nevãzut” (Vezi Lungu Nicolae Conf. Cântarea în
comun a poporului în Bisericã, art. în: „Studii Teologice“,
seria II, nr. 1-2 (ian.-feb), anul III, 1951, pag. 28) care
uneºte pe credincioºi cu legãtura dragostei ºi a sfinþeniei
dumnezeieºti, pentru cã dupã Sfântul Niceta ºi ceilalþi
Sfinþi Pãrinþi menþionaþi, când se cântã toþi sã cânte ºi când
este rugãciune toþi sã se roage, pentru cã nu numai preotul
trebuie sã mulþumeascã lui Dumnezeu pentru binefacerile
date ci întreg poporul participant la slujbele ce se oficiazã
în biserici, în duminici ºi sãrbãtori.

4) Valoarea ºi actualitatea ideilor Sfântului Niceta ºi a
celorlalþi Sfinþi Pãrinþi din perioada pe care o prezentãm a
preocupat îndeaproape conducerea superioarã a Bisericii
noastre privind cântarea bisericeascã întrucât prin

hotãrârea Sfântului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române din 5
octombrie 1950 îndatoririle clerului ºi ale cântãreþilor sunt de a
învãþa pe credincioºi cântãrile Sfintelor   Slujbe   ºi   în   mod
special   cântãrile   Sfintei   ºi dumnezeieºtii Liturghii.

Aceastã hotãrâre a fost luatã potrivit practicii Bisericii
noastre de a cânta în comun în  spiritul  celor douã lucrãri ale
Sfântului Niceta „Te Deum Laudamus” ºi „De psalmodiae
bono” ºi al întregii literaturi patristice a primelor veacuri
creºtine.

Cântarea în bisericã - scrie din nou Nicolae Lungu -
executatã la fel de toþi credincioºii din cele patru unghiuri ale
þãrii va întãri sentimentul apartenenþei, þinând strâns uniþi pe
credincioºi în jurul aceleiaºi biserici, cu aceleaºi forme de cult”
(Vezi Lungu, Nicolae. Conf. Problema transcrierii ºi
uniformizãrii cântãrilor psaltice în Biserica noastrã, art. în:
„Studii Teologice“, seria II, anul VIII, nr. 3-4 (martie-aprilie)
1956, pag. 249).

În concluzie, preocupãrile Sfântului Niceta ºi ale celorlalþi
Sfinþi Pãrinþi ºi scriitori bisericeºti din epoca strãromânã privind
rolul cântãrilor bisericeºti în viaþa creºtinilor din toate timpurile
ºi locurile, sunt mereu actuale ºi azi în viaþa liturgicã-muzicalã
a credincioºilor Bisericii noastre Ortodoxe.

Pr. Prof. Univ. Dr. Marin VELEA

PPrreeooccuuppããrriillee  SSffâânnttuulluuii  NNiicceettaa  ddee  RReemmeessiiaannaa,,  
aallee  SSffiinnþþiilloorr  PPããrriinnþþii  ººii  aallee  ssccrriiiittoorriilloorr  bbiisseerriicceeººttii,,  
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Când aud cuvintele Sfârºit creºtinesc..., mulþi
creºtini din bisericã îºi fac semnul crucii arãtând cât
de important este sfârºitul pentru mântuirea lor.
Amintirea morþii este folositoare omului iar Sfânta
Scripturã, ne îndeamnã: „Aminteºte-þi de cele din
urmã ale tale ºi în veci nu vei greºi”! Cuvintele
acestea le învãþa cu sfinþenie ºi Sfântul Antonie cel
Mare.

Amintirea morþii este medicamentul mântuirii.
Dacã creºtinul se gândeºte de dimineaþã pânã seara
cã poate muri astãzi sau la noapte, în somn, cu
siguranþã nu va mai pãcãtui, cel puþin cu voie. Ziua
va trece pentru el cu bunãtate, rãbdare, fapte bune,
post ºi rugãciune, trudã cinstitã ºi continuã, de orice
fel.

Sfântul Ioan Scãrarul ne spune: „Precum pâinea
este mai necesarã decât oricare alt aliment, la fel ºi
amintirea morþii mai utilã decât orice altã lucrare
duhovniceascã”.

Împãratul Filip al Macedoniei îºi amintea ºi el
de moarte; poruncise unui soldat ca dimineaþã, la
prânz ºi seara, înainte de masã sã vinã înaintea lui ºi
sã-i spunã: „Filipe, nu uita cã vei muri”! Oare noi
creºtinii de astãzi, de ce nu ne aducem aminte de
moarte, când ºtim atât de sigur cã într-o zi vom
muri?

Pãrintele Arsenie, dupã ce a adormit ucenicul
lui, pãrintele Nicolae, n-a rãmas singur. Mulþi
monahi au alergat la el ºi au încercat sã-i urmeze
în nevoinþe. Acesta, când vedea cã fraþii nu pot
rezista în faþa asprimii nevoinþelor ascetice, le

spunea urmãtoarele:
- Copiii mei iubiþi, de ce vã tulburaþi? Dacã

sunteþi mâhniþi cã vã nevoiþi mult, atunci sã stea
fiecare în chilia lui, cu rugãciune multã ºi liniºte.
Numai sã nu lãsaþi canonul ºi slujba de la biserica.
Privegheaþi ºi cãutaþi întotdeauna învãþãturile
despre Dumnezeu, moarte ºi judecatã, rai ºi iad, ºi
rugãciunea neîncetatã a minþii. Luptaþi-vã cu toate
puterile voastre sã vã curãþiþi ºi sã nu primiþi în nici
un moment îndemnurile diavolului. Mãrturisiþi-vã
curat toate gândurile, nu le ascundeþi, ca sã nu vã
prindã diavolul. Cuvintele, gândurile, amintirile ºi
faptele voastre toate trebuie sã însemne ascultare
sfântã faþã de voia lui Dumnezeu. Sã pãstraþi
permanent amintirea morþii, pentru cã mergem
prin mijlocul a multe curse. ªi acela care va muri
în fiecare zi din voia lui, va avea sfârºit creºtinesc
ºi va trãi în veci. Acestea ºi multe alte învãþãturi
folositoare le-a spus celor care stãteau lângã el.

La 4 iulie 1845 Avva Arsenie s-a hotãrât sã
meargã în Marea Lavrã, de sãrbãtoarea Sfântului
Antonie cel Mare. Dupã ce a terminat Liturghia de
dimineaþã, a þinut drumul din jurul Athonului ºi a
ajuns la Lavrã, cu puþin înainte de priveghere. Cât
a þinut slujba, 16 ore, a stat în picioare, cu luare
aminte. La încheiere, n-a mers la trapezã, ci a luat
doar puþinã pâine ºi a apucat drumul de întoarcere,
iar la vremea Pavecerniþei era din nou în chilia lui.
Toþi s-au mirat de aceasta, cãci unui tânãr îi
trebuiau pentru acest drum trei zile, iar acest
bãtrân, în vârstã de optzeci de ani, cu picioarele
bolnave, dupã 16 ore de priveghere, a fãcut drumul

într-o jumãtate de zi. Mai târziu, l-au întrebat:
- Avva, cum ai putut sã te întorci aºa de repede,

dupã o noapte de priveghere ºi pe un drum atât de
greu, cu poteci stâncoase ºi abrupte?

„Înnoi-se-vor ca ale vulturului tinereþile tale”,
le-a rãspuns acela, n-am fãcut-o cu puterea mea, ci
cu ajutorul lui Dumnezeu.

La începutul anului 1846, se pãrea cã pãrintelui
Arsenie i se apropie sfârºitul. Starea picioarelor
lui, s-a înrãutãþit aºa de mult, încât nu mai putea
nici sã lucreze, nici sã meargã. Slujea, însã, în
Postul Mare, de patru ori pe sãptãmânã, duminica,
miercurea, vinerea ºi sâmbãta, dar cu mare
ostenealã. In sâmbãta a cincea din Post, s-a
rãspândit vestea în tot Sfântul Munte ca Avva
Arsenie este pe moarte. Duminicã dimineaþã, pe 24
martie, s-au adunat toþi fiii duhovniceºti ca sã
primeascã binecuvântarea lui. L-au întrebat:

- Este adevãrat, pãrinte, cã nu te temi de
paharul morþii? Nu te înfricoºezi ºi nu tremuri
pentru rãspunsul pe care trebuie sã-l dai la dreapta
Judecatã? Eºti de treizeci de ani duhovnic! Nu te
temi?

Bãtrânul, i-a privit cu chipul vesel ºi le-a zis:
- Fricã ºi cutremur nu simt, ci o bucurie fãrã

margini care a umplut inima mea ºi nãdãjduiesc cã
Domnul ºi Mântuitorul nostru Iisus Hristos, dupã
milele Sale, nu mã va lãsa, chiar dacã n-am fapte
bune. Cu ce aº putea sã mã laud, decât cu
slãbiciunile mele? Din voinþa mea, n-am fãcut nici
un lucru bun. ªi ceea ce am fãcut a fost doar cu
ajutorul ºi din voia Lui. Merg, deci, spre rãsãritul

zilei celei veºnice ºi bucuria mea este mare. Port în
mine pacea, iar odihna ºi desfãtarea divinã
domnesc peste toate mãdularele mele. Aºtept sã
vinã, peste puþin timp îngerii mei....

Oare câþi dintre preoþii duhovnici de astãzi ar
putea sã spunã cu îndrãznealã aceste cuvinte?

Dupã aceea i-a rugat pe toþi, unul câte unul, sã
vinã la el, sã primeascã iertare ºi i-a binecuvântat,
dând fiecãruia în parte sfaturi despre cum sã
vieþuiascã. Apoi le-a cerut sã plece. El, a ridicat de
trei ori mâinile cãtre cer, rugându-se fãrã sã se
înþeleagã cuvintele. Locul a strãlucit, iar pãrinþii au
îngenuncheat ºi s-au închinat, privindu-l cu
teamã.... O mireasmã dulce s-a rãspândit peste tot.
Bãtrânul ºi-a coborât mâinile ºi-a fãcut cruce ºi
apoi le-a pus pe piept. În jur, se aºternuse o liniºte
neobiºnuitã, o pace inexplicabilã. Monahii s-au
apropiat ºi au vãzut cã faþa bãtrânului Arsenie
strãlucea. Sufletul lui sfânt se dãruise Domnului pe
care-L iubise de mic copil ºi de dragul Cãruia îºi
uscase trupul.

Acesta a fost „sfârºitul creºtinesc” al vieþii unui
atlet al credinþei „fãrã durere, neînfruntat, în
pace”. La fel sã fie ºi al nostru.

Aceasta este moartea oamenilor sfinþi. În
contrast cu moartea sfinþilor, sfârºitul lui Iuda n-a
fost fãrã durere, neînfruntat, în pace. ªi cu toate cã
s-a învrednicit sã fie ucenic al lui Hristos, sã asculte
învãþãtura Lui înaltã, sã vadã minunile Lui, sã aibã
dovezi despre dumnezeirea Lui, 1-a învins patima
iubirii de arginþi, L-a trãdat pe Domnul ºi
învãþãtorul Sãu, ºi, „ducându-se, s-a spânzurat”, ºi
„cãzând cu capul înainte, a crãpat pe la mijloc ºi i
s-au vãrsat toate mãruntaiele”.

Protopresbiter Stefanos
ANAGNOSTOPOULOS, 

Explicarea Dumnezeieºtii Liturghii cu ajutorul
unor evenimente ºi a unor experienþe din vieþile
sfinþilor, preoþilor, monahilor ºi credincioºilor, 

Editura Bizantinã, Bucureºti, 2005, 
pag. 270-275.

Explicarea Dumnezeieºtii Liturghii
Experienþe din vieþile sfinþilor, preoþilor, monahilor ºi credincioºilor (XXXII)
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Devenirea întru
Hristos

-în Mihãieºtii de Sus (judeþul Olt) la 17 iulie
1886 se naºte într-o familie de slujitori Ioan
Bãldescu, ducând mai departe tradiþia
sacerdotalã a înaintaºilor;

-dupã ce urmeazã cursurile ºcolii primare în
Mihãieºti, apoi în Socetu (Teleorman) între
1893 ºi 1897, se înscrie la Seminariile
Teologice din Curtea de Argeº (1898) ºi din
Bucureºti (1900), absolvind în 1906;

-în intervalul 1907-1914 este student al
Facultãþii de Teologie din Capitalã, unde va fi
declarat licenþiat;

-urmãrit ca „instigator” dupã Rãscoala din
1907, se mutã în comuna teleormãneanã Seaca,
unde îºi va întemeia o familie cu opt copii. Pe
seama sãracei parohii, de vreo 260 de
gospodãrii, unde niciun preot nu rezistase mai
mult de doi ani, va fi hirotonit la 15 decembrie
1908. La Seaca îºi va dovedi râvna
duhovniceascã, construind o bisericã nouã ºi o
casã parohialã (cu 7 camere), în acelaºi timp
contribuind substanþial la ridicarea a douã
localuri de ºcoalã ºi a unui dispensar medical;

-sensibil la suferinþele þãranilor, se
angajeazã în lupta cu veroºii arendaºi ºi cu
proprietarul Blanck, avându-i ca buni aliaþi pe
Iorga ºi pe Tache Protopopescu. Reuºeºte ca
moºia disputatã sã fie luatã de Casa Ruralã,
obþinând ºi un islaz, rãmas ca bun al satului.
Oamenii locului îl iubeau, dar îl apreciau ºi
superiorii;

-între 1919 ºi 1933 se îngrijeºte de
îndrumarea activitãþii pastoral-misionare în
calitate de protoiereu al Teleormanului. La
porunca patriarhului Miron Cristea, în 1928
ocupã postul de paroh la monumentala bisericã
„Sfântul Haralambie” din Turnu Mãgurele, pe

care a restaurat-o între 1935 ºi 1936 cu
„ajutoare aduse de la judeþ, oraº ºi popor”;

-între 1933 ºi 1937 a fost senator de
Teleorman, din partea Partidului Naþional
Liberal. În aceastã calitate a intervenit insistent
la Ministrul Finanþelor pentru plata salariilor
clerului ºi a propus ca din arenzile pãmânturilor
bisericeºti sã se dea fonduri protopopilor sau
altor preoþi, pentru a face colportaj cu cãrþi
bisericeºti;

-în perioada 1932-1944 a fost ales membru
al Adunãrii Eparhiale a Arhiepiscopiei
Bucureºtilor, aducând în discuþie soluþii
eficiente pentru relansarea activitãþii
antisectare, mai ales prin susþinerea revistei
„Adevãrul creºtin” din fondurile eparhiale ale
terenurilor aflate în exploatare;

-dupã instalarea pestei comuniste, era vãzut

ca un potenþial „duºman al poporului”.Va fi
ridicat de organele Securitãþii împreunã cu fiul
sãu, pãrintele Emil Bãldescu, în seara zilei de
15 august 1952. Ajung la Colonia de muncã
Coasta Galeº via lagãrul Ghencea;

-suferindã de multã vreme, inima pãrintelui
Ioan Bãldescu nu a mai fãcut faþã eforturilor
exagerate la care a fost supusã. Miercuri, 24
septembrie 1952, mãrturisitorul din Teleorman
pleca la Marea Întâlnire cu Cel cãruia îi slujise
cu credinþã.

Mãrturia fiului
împreunã pãtimitor

Calvarul detenþiei va fi rememorat cu
lacrimi de pãrintele Emil în lucrarea „Noi,
familia de preoþi Bãldescu” apud „Martiri
pentru Hristos, din România, în perioada
regimului comunist” Ed. IBMBOR, Bucureºti,
2007, pag. 82-84: 

„Trãznetul avea sã cadã în ziua Sfintei
Marii-mari. Abia ajuns acasã a fost arestat tata.
În aceeaºi noapte, ºi eu. Nu eram o excepþie,
fiindcã în acelaºi timp au avut loc masive
arestãri în întreaga þarã. Îmbarcaþi noaptea în
douã camioane pline cu tot ce avea mai bun în
materie de spiritualitate oraºul Turnu
Mãgurele, sub paza securiºtilor, am ajuns spre
zori în lagãrul de la Ghencea, cu cãtuºe la
mâini ºi lanþuri la picioare. ªirul umilinþelor va
continua ºi, pentru mulþi dintre noi, se va
încheia cu moartea. (...)

La începutul lui septembrie tata s-a
îmbolnãvit. Suferea mai de mult de o boalã de
inimã, dar acum se accentuase. Respira din ce
în ce mai greu. Din infirmeria lagãrului n-a
ieºit într-o stare sanitarã mai bunã. Abia trecuse
de vârsta de 66 ani ºi nu mi-aº fi închipuit cã
viaþa lui îºi începuse... numãrãtoarea inversã.
(...)

Pe 19 septembrie, lotul destinat sã ia drumul
Canalului, vreo 400 de oameni, am fost urcaþi
în camioane ºi duºi pe o linie dosnicã din gara
Bucureºti-Triaj. Am fost îmbarcaþi în câteva
dube de cale feratã. Înghesuiala era de
nedescris. Îl þineam în braþe pe tata, încercând
sã-l aduc în apropierea unei ferestruici zãbrelite
pe unde mai venea puþin aer. Între picioarele
noastre, culcat, era protoiereul din Alexandria,
preotul Serculescu, bolnav ºi el. Ca sã nu-l
strivim, stãteam într-un picior. (...)

A doua zi, duminicã, am început corvoada
prin colonie. Era rãgazul nostru de
„aclimatizare” cu noua puºcãrie. Necazul meu
era cã fusesem separat de tata. El era într-o
brigadã, eu în alta. În seara de 23 septembrie
am depistat unde era pãrintele meu. Cu greu
m-am strecurat în baraca lui. A fost ultima
noastrã convorbire. Bietul de el încerca sã mã
consoleze, zicându-mi cã e foarte fericit cã eu,
unul din copiii lui, îmbrãcasem haina preoþescã
ºi fãcându-mã sã-i promit cã n-o sã-mi trãdez
niciodatã misiunea.(...)

ªi a venit ziua urmãtoare, miercuri 24
septembrie. Întors de la lucru, pe la ora 24, am
aflat cã tata murise. Greu de descris cum am
petrecut noaptea. Când s-a luminat ºi s-a dat
deºteptarea, am alergat la infirmerie.
Consemnul era ca nimeni sã nu-l mai vadã, dar
am dat peste un planton de omenie, Tocaliuc,
un bucovinean, care mi-a îngãduit sã-l vãd. Era
aruncat într-o cabinã de WC  nefolositã,
destinatã infirmeriei. Chircit acolo, l-am regãsit
în anteriul sãu preoþesc, haina în care fusese
arestat ºi de care nu se mai despãrþise. Atunci
am aflat ºi cum a murit: împingând la roabã, o
roabã grea, de metal, pe un rambleu de cale
feratã, la mare înãlþime. A cãzut ca fulgerat.
Inima lui generoasã n-a mai rezistat”.

R.D.

Prohodit în detenþie de fiul sãu

PPããrriinntteellee  IIooaann  BBããllddeessccuu--PPooppeessccuu  
(†24 septembrie 1952)
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Ca ºi fãpturã a „mâinilor” lui Dumnezeu, omul poartã în
sine pecetea dumnezeirii, chipul Logosului, pe care are
misiunea de a-l aduce la asemãnarea posibilã prin har. Creaþia
cea din urmã este realizatã în mod distinct de restul fãpturii,
printr-o lucrare atentã a lui Dumnezeu ºi o grijã deosebitã,
cãci omul este plãsmuit nu prin „sã fie”, ci prin „sã facem”,
care implicã o conlucrare în comuniunea iubirii la care cel
purtãtor de chip se face pãrtaº.

Deºi reînnoit în fire în mod obiectiv, prin coborârea Fiului
lui Dumnezeu în trup, omul trebuie sã aducã datul obiectiv la
propria subiectivitate, printr-o permanentã strãduinþã.
Cãderea îºi pãstreazã în om urmele, care se constituie ca
dificultãþi în sporirea duhovniceascã ºi care pot fi baza unor
noi cãderi.

Întors spre cele de jos ºi primindu-le în sens pãtimaº, omul
se imprimã de egoism, ºi din persoanã devine individ, adicã
din a fi spre comuniune trece la a fi pentru el însuºi. Patima,
ignorarea prezenþei Celui omniprezent, deterioreazã legãtura
omului cu semenii, ridicã între el ºi ceilalþi un zid. Firele
nevãzute ale naturii sunt subþiate prin vicleºug, prin gânduri
potrivnice, prin nearãtarea sinelui, prin teamã. În toate
patimile se trãdeazã însã o cãutare nepotrivitã a lui
Dumnezeu, tot ceea ce e relativ fiind absolutizat dintr-o dorire
inconºtientã a Absolutului. Negãsind împlinirea în cele ce
sunt prin fire mai prejos decât el ºi, separându-se de ceilalþi,
deºi rãmâne în preajma lor, omul se vede pe sine aruncat într-
o existenþã nefericitã. Contrari nouã înºine ºi unii altora,
cãdem permanent cu sufletele ºi cu trupurile, iar unitatea
naturii noastre se reduce ºi mai mult. Despre modul fiinþei
noastre, pãrintele Dumitru Stãniloae vorbeºte într-un chip
profund ºi genial: „S-ar putea concretiza continuitatea naturii

umane, subzistentã concret în multe ipostasuri, ca un fir pe
care apar unul dupã altul, ipostasurile ca diverse noduri. Între
ele nu e un gol total, ci o subþiere a naturii care apare în ele
îngroºatã, sau în actualizarea tuturor virtualitãþilor ei. Fãrã
continuitatea dintre persoanele umane, prin firul subþiat al
naturii, nu s-ar putea înþelege ºi nici menþine diversele ei
concretizãri în persoane. Dar nu se poate spune cã existã întâi
firul ºi apoi apar nodurile. Sau cã firul subþiat dintre ele nu le
aparþine lor în comun. Nu se poate spune nici cã nodurile
produc firul dintre ele. Ci ºi firul ºi nodurile, sau unele dintre
nodurile ei, existã simultan. Prin fir comunicã nodurile ºi se
aduc unele pe altele la existenþã. Ele îºi pot deveni tot mai
interioare unul altuia. Într-un fel, fiecare ipostas uman poartã
toatã natura, realizatã în nodurile ipostatice ºi în firul ce le
uneºte. Nu se poate vorbi de indivizi umani în sensul propriu,
ca concretizãri cu totul izolate ale naturii umane. Fiecare
ipostas e legat de celelalte în mod ontologic ºi aceasta se
manifestã în necesitatea lor de a fi în relaþie. Prin aceasta ele
au caracter de persoane ºi adevãrata lor dezvoltare constã în
dezvoltarea lor ca persoane, prin comunicarea tot mai strânsã
între ele.(...) Prin firul mai subþiat al naturii umane, care leagã
persoanele, are loc o miºcare continuã de la una la alta, o
strãbatere ºi o primire a uneia în alta, fãrã ca sã înceteze a se
menþine distincte prin menþinerea acestei punþi între ele.(...)
De la fiecare persoanã duc fire la toate persoanele, care pot fi
actualizate sau nu în relaþii directe. Fiecare persoanã e centrul
unor raze nesfârºite asemenea unei stele; sau persoanele sunt
legate prin razele lor ca într-o uriaºã plasã de ochiuri”
(„Teologia Dogmaticã Ortodoxã”).

Obiectele interpuse între persoane slãbesc legãtura firii, de
aceea orientarea pãtimaºã spre materie nu este numai o

îndepãrtare de Dumnezeu, ci ºi de oameni. A voi ºi a lucra
spre întãrirea firelor nevãzute, spre o unitate tot mai mare în
fiinþa umanã, este o înaintare spre asemãnarea cu unitatea
Fiinþei dumnezeieºti.

Rãmânând la lucrurile finite, omul nu gãseºte mulþumire.
Doar activând potenþele chipului în mod drept, devine
posibilã scoaterea lui din beznã. Închiderea în limitele naturii
sale particulare, ca individ, înseamnã sãrãcirea de conþinut, de
fiinþã. Aceasta este o cãdere ºi orice cãdere tinde spre neant.
Este o înlocuire subtilã de cãtre om a lui Dumnezeu cu
propriul eu. Iar acest fapt, în loc sã ajungã dupã cum se
urmãreºte, prilej de deplinã bucurie a posesiunii ºi al
mulþumirii de sine, devine cauzã a unei neînþelese nefericiri,
ce goleºte existenþa de sens: „Lupta împotriva propriilor
întristãri este atât de grea fiindcã existã un fond de tristeþe în
noi, independent de determinantele exterioare ale tristeþilor.
Pe acestea le poþi învinge; dar e imposibil sã învingi un fond
ascuns ºi intim, sursa originarã a nesfârºitelor întristãri. În
acest fond de tristeþe nu pot vedea altceva decât tristeþea de a
fi, care este adevãrata tristeþe metafizicã” (Emil Cioran,
„Cartea amãgirilor”).

Este tristeþea omului cãzut, aflat în continuã cãdere, întors
dinspre Cel Ce este, înspre sine ca centru existenþial. În afara
legãturii cu Persoana eternã, omul nu poate opri procesul de
corupere care duce la moarte. Cunoaºterea caracterului
transparent al creaþiei ºi al persoanei proprii, care deschide
sensurile infinite, se îngreuneazã enorm. Pornirea
întortocheatã a firii care ºi-a pierdut tendinþa simplã, devine
patimã. Iar patima este iraþionalitate, amãgire, întunecare a
cunoaºterii. Ea îngusteazã subiectul ºi îi sãrãceºte pe ceilalþi.
Cele fireºti devin cu uºurinþã patimi când se pierde din vedere

chemarea realã a omului. Despre afecte, pãrintele
Dumitru Stãniloae scrie astfel: „Din trãsãturi
animalice, ele devin trãsãturi diabolice, prin
elementul spiritual care le coloreazã” („Ascetica ºi
mistica”). Astfel cã omul pãtimaº nu se apropie de
animal, ci de demon, coborând spre nimic ºi
coborându-i ºi pe alþii prin legãtura fiinþei. Afectele
sunt imprimate de spirit, care le îndreaptã spre
îndumnezeire sau spre împãtimire. Omul împãtimit
nu cautã la raþiunile lucrurilor sau la legãturile
dintre ele; nu priveºte nici mãcar lucrul în
integritatea lui unitarã; el îºi limiteazã interesul la
aspectul care provoacã plãcere. Astfel se produce o
fãrâmiþare a lumii în multiple aspecte distincte, iar
simþirea se face responsabilã de dezorganizarea
lumii. Omul se împrãºtie în afarã, aºezându-se în
preajma lucrurilor mutilate, iar acest fapt are ca
punct de plecare împrãºtierea minþii care pierde
Unitatea. „Dar aþintirea aceasta exclusivã ºi
pãtimaºã într-un moment dat asupra unui aspect
izolat al lumii face ca toatã fiinþa omului sã se
concentreze asupra lui, în lãcomia de a-l gusta;

astfel ºi firea întreagã a omului trece, din clipã în clipã, prin
pasiuni alternative: de la mânie, la întristare; de la scârba de
oameni, la cãutarea avidã a societãþii lor, neputându-ºi þine
într-un echilibru ºi într-o moderaþie diferitele porniri. Dar
aceasta este o sfâºiere a firii” („Ascetica ºi mistica”).
Dezechilibrul produs de patimi aduce dupã sine o permanentã
stare de nefericire, de neînþelegere a lumii ºi a propriei vieþi,
aduce o dezbinare în sine a omului, o silã de viaþã. 

„ªi când descoperi un farmec minim lucrurilor de aici,
atunci Dumnezeu pare o ruginã care le „mãnâncã” sau o
igrasie a firii sau un putregai în interiorul stâncilor” (Emil
Cioran, „Lacrimi ºi sfinþi”). Punându-se pe sine în locul lui
Dumnezeu, omul absorbit de lume se încurcã de orice gând la
Cel pentru Care ar trebui sã se sãrãceascã pe sine de conþinut,
de posesiuni. Individul simte cã Dumnezeu ºi patima se
resping, ºi crede cã problema e Dumnezeu. Acoperindu-ºi
conºtiinþa, slujind cu spiritul materiei, el nu înþelege cã lumea
nu e scop în sine ºi cã în Dumnezeu se regãsesc toate în
adevãrul lor. Împãtimirea e o slãbiciune care ne lipeºte de
suprafaþa lumii exterioare. Înlocuirea raþiunilor obiective cu
raþiuni pãtimaºe împiedicã dezvoltarea întregului prin
punerea generalului în slujba particularului. Totul slujeºte
patimii, totul se reduce la subiectivitate, lumea devine
utilizabilã exclusiv trupeºte. Însã „subiectivitatea cea mai
adevãratã este cea mai conformã cu „obiectivitatea”
adevãrului” (Dumitru Stãniloae, „Ascetica ºi mistica”).

Fãrã raportarea permanentã la un dincolo, existenþa nu-ºi
descoperã rostul, adevãrul rãmâne închis în pãreri instabile,
oferind o imagine pocitã despre realitate. 

Iuliana Gabriela POPA

Relaþia dintre 
raþiune ºi credinþã în teologia 

Sfântului Vasile Cel Mare

OOMMIILLIIAA  2222  
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Autoritatea Sfântului Vasile 
în recomandãrile fãcute celor tineri

Atitudinea ºi gândirea Sfântului Vasile cel Mare faþã de
relaþia  culturii profane cu învãþãtura creºtinã reprezintã
temeiuri semnificative în conturarea unei poziþii echilibrate ºi
înþelepte în aceastã problematicã deosebit de complexã. În
acest domeniu, Sfântul Vasile cel Mare s-a remarcat prin
poziþia sa de mijloc, evitând poziþiile extreme ºi reducþioniste.
El depãºeºte atitudinea unor autori creºtini care polarizau
într-o manierã categoricã relaþia dintre creºtinism ºi cultura
profanã, opunându-le categoric. Totodatã, Sfântul Vasile cel
Mare nu încearcã nici o formulã de acomodare sau justificare
a Revelaþiei prin învãþãtura exclusiv omeneascã.

În contextul actual al unei societãþi dominatã de puterea
informaþiei, structurarea unei relaþii oneste între învãþãtura
creºtinã ºi culturã, între teologie ºi ºtiinþã reprezintã o
exigenþã importantã a cercetãrii teologice. Astfel teologia
rãspunde unei nevoi concrete, unor frãmântãri efective ale
lumii contemporane. Evitarea unor confuzii ºi a unor tendinþe
sincretiste în relaþia dintre teologie ºi culturã, prin cultivarea
unei conºtiinþe a dialogului structuratã cu discernãmânt,
reprezintã un rãspuns echilibrat ºi constructiv în aceastã
problematicã.

În acest sens, poziþia Sfântului Vasile cel Mare cuprinde
repere semnificative ºi de mare actualitate, inclusiv pentru
lumea contemporanã. Autoritatea Sfântului Vasile în
recomandãrile fãcute celor tineri este datã de instruirea sa de
excepþie în cultura profanã dublatã ºi transfiguratã de
experienþa sa duhovniceascã ºi eclesialã. Sfântul Vasile cel
Mare nu recomandã sfaturi gratuite, detaºate de experienþa sa
de viaþã. Puterea ºi revelaþia atitudinii exprimate de marele
sfânt capadocian provin din asumarea cu maturitate a
încercãrilor vieþii.

În începutul Omiliei cãtre tineri, Sfântul Vasile cel Mare
subliniazã cã viaþa ºi experienþa trãite de el îl legitimeazã în
ceea ce recomandã. El afirmã: „Vârsta pe care o am, multele
încercãri prin care am trecut ºi participarea din destul ºi la
bucuriile ºi la neplãcerile vieþii, dascãli în multe privinþe, m-
au fãcut sã am experienþa lucrurilor omeneºti, aºa cã sînt în
stare sã arãt ºi celor care acum îºi încep viaþa care-i cea mai
bunã cale” (Sfântul Vasile cel Mare, Omilia XXII-a cãtre
tineri, în colecþia Pãrinþi ºi Scriitori Bisericeºti 17, Editura
Institutului Biblic ºi de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Române, Bucureºti, 1986, pag. 568).

- va urma -
Drd. Stelian GOMBOª

FFiirreesscc  ººii  ppaattiimmãã
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17 septembrie
1823 - A încetat din viaþã Gheorghe Lazãr,

cãrturar iluminist, fondatorul învãþãmântului în
limba naþionalã în Þara Româneascã.

1881 - S-a nãscut George Bacovia, pe numele
sãu adevãrat George Vasiliu, scriitor român
format la ºcoala simbolismului literar francez.
Este autorul unor volume de versuri ºi prozã
scrise în baza unei tehnici unice în literatura
românã, cu vãdite influenþe din marii lirici
moderni francezi pe care-i admira, recunoscut
drept cel mai important poet simbolist român.

1919 - S-a înfiinþat, la Cluj, Conservatorul de
muzicã ºi artã dramaticã, al cãrui prim director a
fost George Dima. 

1935 - România a fost admisã ca membru
permanent în Consiliul Ligii Naþiunilor.

18 septembrie
1739 - Oltenia a fost reîncorporatã Þãrii

Româneºti, prin pacea de la Belgrad.
1883 - S-a inaugurat, la Bucureºti, „Expoziþia

cooperatorilor din þarã”, exclusiv cu produse
meºteºugãreºti autohtone. 

1909 - A murit Grigore Tocilescu, istoric,
arheolog, preocupat de studiul civilizaþiilor
preromane de pe teritoriul României, ºi folclorist,
membru al Academiei Române.

1914 - S-a semnat o Convenþie ruso-românã,
prin care, în schimbul neutralitãþii prietenoase a
României, Rusia a recunoscut drepturile acesteia
asupra teritoriilor locuite de români ºi aflate sub
stãpânire habsburgicã. 

19 septembrie
1895 - A fost inaugurat podul de la

Cernavodã, la acea datã cel mai lung din Europa,
construit de Anghel Saligny.

1909 - a murit Nicolae Hurmuzaki, om politic
român, membru de onoare al Academiei Române
(n. 1826).

1924 - Inginerul român Aurel Persu obþine, în
Germania, un brevet de invenþie pentru
„automobil aerodinamic corect”. Automobilul
construit în þarã de Aurel Persu avea caroseria de
forma unei picãturi de apã în cãdere. Roþile erau
amplasate în interiorul caroseriei, iar puntea din
spate nu avea diferenþial. Maºina se aflã expusã la
Muzeul tehnicii D. Leonida din Bucureºti.

20 septembrie
1459 - Prima menþiune documentarã a cetãþii

Bucureºtilor, într-un hrisov al lui Vlad Þepeº,
redactat în slavonã - limba oficialã de cancelarie
a Þãrii Româneºti.

1702 - A fost inaugurat Palatul de la
Mogoºoaia, aºa cum stã scris pe pisania din
foiºorul de pe latura de rãsãrit a palatului. 

1866 - S-a nãscut, la Hordou, comitatul
Bistriþa-Nãsãud, George Coºbuc, poet român.

1974 - Se inaugureazã drumul naþional
Transfãgãrãºan, magistrala cu o lungime de peste
90 de km, situatã la cea mai înaltã altitudine
(2040 m) - faþã de alte drumuri ce strãbat
Carpaþii.

21 septembrie
1926 - Primul ministru Alexandru Averescu

are o audienþã la Papa Pius al XI-lea.
1939 - A avut loc asasinarea de cãtre legionari

a prim-ministrului României, Armand Cãlinescu.
Armand Cãlinescu avea 46 de ani în momentul în
care a fost ucis. Politicianul român a fost unul
dintre liderii Partidului Naþional Þãrãnesc ºi, în
timpul dictaturii caroliste, a ocupat funcþia de
premier din martie 1939. A fost un susþinãtor al
politicii tradiþionaliste, precum ºi adversar
consecvent al Germaniei naziste.

1988 - Înfiinþarea parohiei ortodoxe româneºti
„Sfinþii Arhangheli Mihail ºi Gavril” din Boro, un
oraº din centrul Suediei. 

22 septembrie
1326 - Cea mai veche menþiune de înnobilare

a unui cneaz român de cãtre regele Ungariei.
1873 - S-a nãscut Dimitrie Pompeiu,

matematician român. 
1928 - România a ratificat Convenþia sanitarã

internaþionalã de la Paris, încheiatã la data de 21
iunie 1926. 

1942 - Mareºalul Ion Antonescu a fost investit
cu puteri excepþionale.

23 septembrie
1386 - A început domnia lui Mircea cel Bãtrân

în Þara Româneascã. 
1716 - A trecut la viaþa veºnicã Sfântul Martir

Antim Ivireanul, mitropolit al Þãrii Româneºti,
cãrturar, traducãtor ºi tipograf, întemeietorul

tipografiilor de la Snagov ºi Râmnic. Lucrarea sa
„Didahiile” marcheazã începuturile oratoriei la
români. 

1768 - S-a stins din viaþã, în exil la Roma,
Ioan Inocentiu Micu (Klein), episcop al Bisericii
Unite din Transilvania (1729-1744), cãrturar
iluminist, luptãtor pentru drepturile populaþiei
române din Transilvania.

1923 - A fost adoptatã Legea pentru
organizarea învãþãmântului silvic, cu trei grade:
inferior, mediu ºi superior. 

Prof. Gabriel FIRUÞÃ
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- continuare din numãrul trecut - 
Tema a 13-a:
Instanþele ºi procedura de judecatã în Biserica Ortodoxã
Românã.

Rãspuns:
A. În Regulamentul de procedurã al instanþelor disciplinare ºi

de judecatã ale Bisericii Ortodoxe Române, art. 49-53:
Art. 49 - Organele îndreptãþite a aplica pedepsele sunt:

Chiriarhul ºi Consistoriile de judecatã.
Art. 50 - Chiriarhul, pe baza unei anchete regulamentare, sau a

unui raport sau referat al organelor administrative în subordine, are
dreptul sã aplice direct ºi tarã drept de recurs din partea celui
sancþionat, urmãtoarele pedepse disciplinare, prevãzute în art. 4 din
Regulament:

a.  Avertismentul ºi dojana arhiereascã;
b.  Pierderea oficiului de paroh;
c.  Oprirea de a sãvârºi anumite lucrãri sfinte, pânã la 90 zile

într-un an;
d.   Oprirea totalã de la sãvârºirea lucrãrilor sfinte, pânã la 30

zile într-un an;
e.   Canonisirea la o Sfântã Mãnãstire sau la Catedralã, pânã la

30 zile într-un an.
Art. 51 - Toate celelalte pedepse se aplicã de Consistorii, în

condiþiile prevãzute în Regulamentul de procedurã ai instanþelor
disciplinare ºi de judecatã ale Bisericii Ortodoxe Române.

Când pedepsele sunt aplicate direct de Chiriarh, acestea rãmân
definitive îndatã dupã pronunþarea lor, rarã nici un drept de recurs.

Art. 52 - Oricare pedeapsã rãmasã definitivã, va fi trecutã în
foaia calificativã, fiºa personalã a celui pedepsit.

Art. 53 - Organele disciplinare ºi de judecatã pentru clericii de
mir, preoþi, diaconi ºi cântãreþi, în chestiunile administrative ºi
bisericeºti sunt:

a.   Consistoriul Disciplinar Protopopesc;
b.   Consistoriul Eparhial. Organele de recurs sunt:
a.   Sinodul Mitropolitan, pentru cazurile de depunere din

treaptã;
b.   Sfântul Sinod, pentru cazurile de caterisire.
B. În Statutul pentru organizarea ºi funcþionarea Bisericii

Ortodoxe Române, art. 14 lit. p)-q), 113 lit. f)-h), 148-160:
Art. 14 - Atribuþiile Sfântului Sinod sunt:
p) hotãrãºte, cu o majoritate de douã treimi din totalul

membrilor sãi, cu privire la
trimiterea în judecatã canonicã a acelora dintre membrii sãi care

sunt învinuiþi de abateri de la învãþãtura ºi disciplina Bisericii;
q) aprobã sau respinge, în principiu, recursurile clericilor în

materie de caterisire ºi se pronunþã asupra cererilor de iertare ale
acestora, cu avizul prealabil al chiriarhului locului.

Art. 113 - Pe lângã atribuþiile enumerate mai sus, Sinodul
mitropolitan are ºi urmãtoarele atribuþii:

f)  primeºte ºi examineazã recursurile clericilor depuºi din
treapta preoþiei de cãtre un consistoriu eparhial din cuprinsul
mitropoliei;

g) admite sau respinge, în principiu, cererile de recurs, pe baza
referatului ºi propunerilor motivate canonic ºi juridic ale
consilierului administrativ-bisericesc de la centrul mitropolitan;

h) în caz de admitere, în principiu, a recursului, trimite cauza
pentru judecare în fond Consistoriului mitropolitan.

Art. 148 - (1) Instanþele disciplinare ºi de judecatã bisericeascã
pentru clericii de mir, preoþi ºi diaconi în funcþiune ºi pensionari,
precum ºi pentru cântãreþi, în probleme doctrinare, morale,
canonice ºi disciplinare sunt:

A. De judecare în fond:
a) Consistoriul disciplinar protopopesc;
b) Consistoriul eparhial.
B. De judecare în recurs:
Consistoriul mitropolitan, pentru cererile de recurs admise, în

principiu, de Sinodul mitropolitan ºi de Sfântul Sinod.
(2) Organismele care se pronunþã asupra admisibilitãþii cererilor

de recurs sunt:
a) Sinodul mitropolitan, care poate admite sau respinge, în

principiu, recursurile pentru cazurile de depunerea din treaptã,
pronunþate de un consistoriu eparhial;

b)  Sfântul Sinod, care admite sau respinge, în principiu,
recursurile pentru cazurile de caterisire, pronunþate de un
consistoriu eparhial.

Art. 149 - (1) Pe lângã fiecare protopopiat funcþioneazã
Consistoriul disciplinar protopopesc.

(2) Consistoriul disciplinar protopopesc are un preºedinte cleric
ºi 3 membri, dintre care 2 membri clerici, numiþi pe termen de 4
ani, de cãtre chiriarh, dintre preoþii din protopopiat, doctori,
absolvenþi de masterat sau licenþiaþi în teologie, care au cel puþin
gradul II ºi cunoºtinþe canonice, precum ºi un membru din
rândurile cântãreþilor bisericeºti.

(3) Când se judecã numai cazuri ale preoþilor, reprezentantul
cântãreþ nu participã.

Art. 150 - (1) Consistoriul disciplinar protopopesc funcþioneazã
ca instanþã disciplinarã ºi de judecatã pentru cântãreþii bisericeºti ºi
ca organism de împãcare pentru neînþelegerile ivite în rândul
personalului bisericesc, precum ºi între parohieni ºi preot.

(2) Dacã pãrþile nu s-au declarat împãcate prin hotãrârea datã de
Consistoriul disciplinar protopopesc, cazul se transferã, în ultimã
instanþã, la Consistoriul eparhial.

(3)  Hotãrârile Consistoriului disciplinar protopopesc privind

cântãreþii bisericeºti sunt definitive, dupã aprobarea lor de cãtre
chiriarh ºi nu pot fi atacate în recurs la Consistoriul eparhial, cu
excepþia celor care prevãd pedeapsa destituirii acestora.

Art. 151 - (1) Consistoriul eparhial funcþioneazã la fiecare
episcopie ºi arhiepiscopie ºi este format din 3 membri titulari ºi 2
membri supleanþi. Membrii Consistoriului eparhial sunt preoþi cu
cel puþin gradul II, doctori, absolvenþi de masterat sau licenþiaþi în
teologie, cu cunoºtinþe canonice ºi juridice.

(2)   Membrii Consistoriului eparhial se aleg, la propunerea
chiriarhului, de cãtre Adunarea eparhialã, pe termen de 4 ani.

(3)  Preºedintele Consistoriului eparhial se numeºte de cãtre
Chiriarh dintre membrii titulari ai acestuia.

(4) Consistoriul are un grefier numit de chiriarh, la propunerea
preºedintelui.

(5)  La fiecare eparhie funcþioneazã Consistoriul monahal
eparhial, compus din 3-5 membri numiþi de chiriarh, pentru
judecarea cauzelor personalului monahal, primjte de la chiriarh sau
de la consiliile de judecatã ale mãnãstirilor, cu aprobarea
chiriarhului.

Art. 152 - Hotãrârile Consistoriului eparhial aprobate de cãtre
chiriarh devin definitive ºi executorii.

Art. 153 - (1) Pe lângã fiecare mitropolie funcþioneazã
Consistoriul mitropolitan ca instanþã de judecare a recursurilor
admise, în principiu, de Sinodul mitropolitan sau de Sfântul Sinod.

(2)  Consistoriul mitropolitan se compune din 3-5 membri
titulari ºi 2 supleanþi, preoþi numiþi de mitropolit dintre preoþii
desemnaþi de adunãrile eparhiale ale eparhiilor sufragane, alþii
decât cei desemnaþi în consistoriile eparhiale, cu îndeplinirea
condiþiilor prevãzute la art. 151 alin. (1) din prezentul statut.

(3)  Preºedintele Consistoriului mitropolitan este numit de
mitropolit dintre membrii acestuia, grefierul fiind desemnat tot de
mitropolit dintre clericii din administraþia eparhiei de scaun a
acestuia.

(4)  Consistoriul mitropolitan dã hotãrâri definitive ºi executorii,
prin aprobarea lor de cãtre mitropolitul locului.

Art. 154 - (1) Sinodul mitropolitan, ca organism care se
pronunþã asupra admisibilitãþii cererilor de recurs, delibereazã sub
preºedinþia mitropolitului locului.

(2) Sinodul mitropolitan primeºte ºi examineazã recursurile
clericilor depuºi din treapta preoþiei de cãtre un consistoriu eparhial
din cadrul mitropoliei. Recursurile admise, în principiu, de Sinodul
mitropolitan sunt trimise Consistoriului mitropolitan spre judecare
asupra fondului, iar sentinþa se aprobã de cãtre mitropolit.

Rubricã susþinutã de 
Preot Dan-Florin OBROCEA,

Consilier Administrativ Bisericesc
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La Catedrala episcopalã din Roman a avut loc duminicã, 13
septembrie 2009, ridicarea la rangul de Arhiepiscopie a
Episcopiei Romanului, cu titulatura de Arhiepiscopia
Romanului ºi Bacãului, informeazã cotidianul Ziarul Lumina al
Patriarhiei Române. 

Slujba Sfintei Liturghii a fost sãvârºitã pe un podium special
amenajat lângã vechea bisericã voievodalã închinatã Sfintei
Cuvioase Parascheva, începând cu ora 9:00, de Preafericitul
Pãrinte Daniel, alãturi de Înaltpreasfinþitul Pãrinte Teofan,
Arhiepiscopul Iaºilor ºi Mitropolitul Moldovei ºi Bucovinei,
Înaltpreasfinþitul Petru, Mitropolitul Basarabiei,
Înaltpreasfinþitul Mitropolit Nifon al Arhiepiscopiei Târgoviºtei
ºi Exarh Patriarhal, Înaltpreasfinþitul Arhiepiscop Ioan al
Episcopiei Covasnei ºi Harghitei, Preasfinþitul Epifanie,
Episcop al Buzãului ºi Vrancei, Preasfinþitul Calinic, Episcop al
Argeºului ºi Muscelului, Preasfinþitul Corneliu, Episcopul
Huºilor, Preasfinþitul Ambrozie, Episcopul Giurgiului,
Preasfinþitul Visarion, Episcopul Tulcii, Preasfinþitul Calinic
Botoºãneanul, Episcop-Vicar al Arhiepiscopiei Iaºilor,
Preasfinþitul Andrei Fãgãrãºanul, Episcop-Vicar al Episcopiei
Sibiului, Preasfinþitul Gurie Gorjeanul, Episcop-Vicar al
Arhiepiscopiei Craiovei, ºi de Preasfinþitul Ioachim Bãcãuanul,
înconjuraþi de un numeros sobor de preoþi ºi diaconi. La slujba
Sfintei Liturghii au mai participat peste 300 de preoþi din cele
cinci protopopiate ale Arhiepiscopiei Romanului ºi Bacãului.
Rãspunsurile la stranã au fost date de Corul „Ierotheos“ al
preoþilor Protopopiatului Oneºti.

La finalul slujbei, Preafericitul Pãrinte Daniel a explicat
faptul cã ceremonia de ridicare în rang de Arhiepiscopie a
Episcopiei Romanului presupune ridicarea în rangul de
Arhiepiscop a Preasfinþitului Episcop Eftimie ºi cea de Episcop-
Vicar a Preasfinþitului Ioachim Bãcãuanul. „Acest moment
solemn este rezultatul hotãrârii Sfântului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Române, care la propunerea noastrã, în consultare cu
Sinodul Permanent, a aprobat ca venerabila ºi vrednica
Episcopie a Romanului sã devinã Arhiepiscopie, cu titulatura
Arhiepiscopia Romanului ºi Bacãului“, a spus Preafericirea Sa.

A urmat citirea Tomosului patriarhal de cãtre
Înaltpreasfinþitul Mitropolit Teofan, prin care au fost amintite
motivele care au stat la baza deciziei ca Episcopia Romanului sã
devinã Arhiepiscopia Romanului ºi Bacãului. „Cunoscând rolul
pe care l-a avut în istoria Bisericii noastre Episcopia Romanului,
cu o existenþã neîntreruptã de 601 ani, înfiinþatã în vremea
domnitorului Alexandru cel Bun al Moldovei ºi pomenitã în
documente din secolul al XV-lea ca Mitropolia Þãrii de Jos,
Mitropolia din Târgu Roman ori Arhiepiscopia din Þara de Jos,
eparhie la care au pãstorit vrednici ierarhi, unii dintre ei cu

importante contribuþii la promovarea culturii, spiritualitãþii ºi
vieþii bisericeºti moldave, între care amintim pe viitorii
mitropoliþi ai Moldovei: Teoctist, care l-a uns ca Domn al
Moldovei pe Sfântul Voievod ªtefan cel Mare, Anastasie
Crimca, Sfântul Ierarh Dosoftei ºi Veniamin Costache, strãluciþi

cãrturari, precum ºi pe episcopii: Evloghie, care a întâmpinat
moaºtele Sfintei Parascheva la intrarea în þarã (1641) ºi a
participat la Sinodul de la Iaºi (1642), Macarie Cronicarul,
Melchisedec ªtefãnescu, ilustru cãrturar ºi fervent susþinãtor al
recunoaºterii autocefaliei Bisericii Ortodoxe Române (1885), ºi
Teodosie Atanasiu, provenit din þinuturile Bacãului; þinând
seama cã la Roman au pãstorit ierarhi care, pentru sfinþenia
vieþii lor au fost canonizaþi de Sfântul nostru Sinod; în lumina
rânduielilor canonice ºi pe temeiul statornicirilor bisericeºti
înscrise în art. 7 alin. (3) din Statutul pentru organizarea ºi
funcþionarea Bisericii Ortodoxe Române, care prevãd cã:
„episcopiile vechi pot deveni arhiepiscopii, pe baza unei
motivaþii temeinice” „în consultare cu Sinodul Permanent, în
calitate de Patriarh al Bisericii Ortodoxe Române, am propus
Sfântului Sinod ridicarea la rangul de Arhiepiscopie a ºase
episcopii cu continuitate istoricã secularã, între care ºi
Episcopia Romanului. (…) Privind cu îndreptãþire la temeinicia
propunerilor Noastre fãcute în consultare cu Sinodul
Permanent, Sfântul Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, prin
Hotãrârea nr. 3.621 din 19 iunie 2009, a aprobat urmãtoarele:
înãlþarea Episcopiei Romanului la rangul de Arhiepiscopie,
schimbarea titulaturii acesteia în Arhiepiscopia Romanului ºi
Bacãului ºi înscrierea acesteia în Statutul pentru organizarea ºi
funcþionarea Bisericii Ortodoxe Române cu titlul Arhiepiscopia

Romanului ºi Bacãului.
În temeiul prevederilor Can. 12 al Sinodului IV Ecumenic ºi

ale art. 7 alin. (2) din Statutul pentru organizarea ºi funcþionarea
Bisericii Ortodoxe Române potrivit cãrora „Titulatura
mitropoliþilor, arhiepiscopilor ºi episcopilor este cea a eparhiei
pe care o pãstoresc”, prin aceeaºi hotãrâre, Sfântul Sinod a
aprobat conferirea rangului de Arhiepiscop Preasfinþitului
Pãrinte Eftimie, care va purta titulatura Înaltpreasfinþitul
Pãrinte Eftimie, Arhiepiscopul Romanului ºi Bacãului, iar în
conformitate cu prevederile art. 88 lit. k) din acelaºi Statut,
Sfântul Sinod a aprobat ca Preasfinþitul Arhiereu-Vicar
Ioachim Bãcãuanul sã fie înãlþat la rangul de episcop-vicar,
urmând a purta titulatura Preasfinþitul Pãrinte Ioachim
Bãcãuanul, Episcop-Vicar al Arhiepiscopiei Romanului ºi
Bacãului“.

Apoi, Patriarhul României a înmânat însemnele de episcop-
vicar Preasfinþitului Ioachim Bãcãuanul: mantia de arhiereu,
crucea pectoralã, engolpionul ºi cârja arhiereascã. Preasfinþitul
Ioachim Bãcãuanul, de acum Episcop-Vicar al Arhiepiscopiei
Romanului ºi Bacãului, a adresat un cuvânt în care a mulþumit
pentru prezenþa la acest eveniment solemn Patriarhului
României, celorlalþi arhierei prezenþi, domnului Traian
Bãsescu, preºedintele României, preoþilor ºi credincioºilor,
fãcând în acelaºi timp o cronologie a evenimentelor istorice care
au marcat Episcopia Romanului pânã în prezent. „De acum
putem sã spunem cã Romanul este istoria ºi tradiþia acestei
eparhii, iar Bacãul împlinirea ºi prelungirea ei. Þara de Jos de
altãdatã, cu Bacãul, centru social-politic, ºi Romanul, centru
spiritual ºi cultural al strãvechiului teritoriu românesc, se
reactiveazã ºi se regãsesc împreunã în lucrarea lor de peste
veacuri. Cele douã þinuturi care ºi-au conjugat destinele ºi
aspiraþiile o vor face pe deplin ºi de acum înainte“, a spus
Episcopul-Vicar al Arhiepiscopiei Romanului ºi Bacãului.

Întâistãtãtorul Bisericii noastre le-a urat Înaltpreasfinþitului
Eftimie, Arhiepiscopul Romanului ºi Bacãului, ºi Preasfinþitului
Ioachim Bãcãuanul „ani mulþi cu sãnãtate, fericire, ajutor de la
Dumnezeu în lucrarea sfântã, pastoralã a acestei Arhiepiscopii“.
Preasfinþitul Ioachim Bãcãuanul a oferit Pãrintelui Patriarh din
partea Centrului Eparhial o reproducere muralã a icoanei Sfintei
Cuvioase Parascheva, pictatã în Catedrala episcopalã din
Roman.

Soborul de ierarhi s-a îndreptat apoi spre Reºedinþa
episcopalã unde Preafericitul Pãrinte Daniel i-a înmânat
Preasfinþitului Eftimie, care din motive de sãnãtate nu a putut
participa la ceremonie, însemnele episcopale: mantia de
arhiepiscop, crucea pectoralã, engolpionul ºi cârja arhiereascã.

www.basilica.ro
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LLAA  CCUURRTTEEAA  DDEE  AARRGGEEªª  
(26 SEPTEMBRIE 2009)

ORA: 13,00 Întâlnire în faþa Bisericii Sfântul Pantelimon ºi plecare spre Curtea de Argeº unde la ora 
16,00 va avea loc Proclamarea Canonizãrii Sfântului Iachint, primul Mitropolit al Þãrii Româneºti,

dupã care se va pleca în procesiune solemnã împreunã cu Prea Fericitul Pãrinte DANIEL, Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Române, cãtre Catedrala Episcopalã unde va avea loc 

Proclamarea Canonizãrii Sfântului Voievod Neagoe Basarab ºi ridicarea Episcopiei Argeºului ºi
Muscelului la rang de Arhiepiscopie.

Preþ: 12 RON/ persoanã

„CENTRUL DE PELERINAJE SF. FILOTEIA“
AL EPISCOPIEI ARGEªULUI ªI MUSCELULUI

Preot responsabil: Vuþan Ciprian Constantin;
Str. George Stephãnescu, nr. 1B, cart. Gãvana, Loc. Piteºti, Jud. Argeº;

Tel. 0722.35.35.11 ºi 0740.073.778; Fax 0348.80.92.64;
E-mail: pr_ciprianvutan@yahoo.com; www.eparhiaargesului.ro


